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بسم اله الردین الیم 


الحمد لله وسلام علی عباده الذین اصطفی 

وبعد : 

فقد كنت منذ أمد غير قليل أفكر في إعداد مؤلّف في ( أصول البحث) 
متمماً لما أعددته من مؤلفات كمقدمات للدرس الشرعي . والتي تمثلت 





في : 
مختصر الصرف . 
- مختصر اللحو . 
تلخیص البلاغة 
- تلخیص العروض . 
خلاصة المنطق 
- خلاصة علم الکلام . 
- میادی» آصول الفقه . 
تحقیق التراث . 
والتي اخضمت جمیمها للتجربة التعليمية في اکثر من جامعة وکلية وحوزة 
علمية - عربية وغیر عربية - . 
إلا أن انشغالي في إعداد كتاب فقهي یمهد لحضور البحث الخارج 
الحوزوي والدرس العالي الجامعي قد أخرني عن ذلك . 





ا ید كه أصول البحث 
لولا انتسابي لهيشة التعلیم في ( الجامسة العالمية للعلوم الاسلامية ) ۰ 
حيث كان العامل الحافز لإعداد هذا الکتاب » لیکون المقرر الدراسي لمادة 
( اصول البحث ) في ( کلية الشريعة ) من کلیات هذه الجامعة العامرة . 
ولان التخصص في هذه الكلية يقتصر على الفقه الامامي وأصوله » 
اقتصرت في الكتاب على دراسة ( منهج البحث الفقهي ) و( منهج البحث 
الأاصولي ) مستخلصين من واقع الدرس الفقهي الإمامي وواقع الدرس 
الأصولي الإمامي في الحوزات العلمية الإمامية والمقررات التعليمية فيها 
والمراجم المعتمدة في أوساط أساتذتها وعلمائها 
وإذا كان لي أن أذكر ما مررت به من صعوبة في إعداد هذا المقرر. 
فهي عدم وجود تجارب سابقة في هذ!::المجال أتخذ منها العضد المساعد » 
فکل ما كتب في ( منهج البح یچین مما اطلعت عليه يقتصر ويركز 
على ( المنهج التجريي ) . مغفيلا ( المنهلج العقلي ) و( المنهج النقلي ) 
وهما عماد الدراسات الإسلامتة في علمي الفقه وأصوله 
ولكن سلوكي طريق استخلاص المنهجين من واقع الدراسات الففهية 
والدراس'ت الأصولية يسّر لي الوصول إلی الغایة فیما اخال 
ولذا لا يعدو عملي هذا عن أن يكون محاولة متواضعة رادت المجال » 
والرائد قد يخطأ. ولي كل الأمل في الاساتذة المعنيين أن يصوبوا الخطأ 
ويصحصوا الغلط . والله تعالى وحده ولي التوفيق وهو الغاية . 
عبد الهادي الفضلي 
۶۰ ها 
۱ عم 


تعريف أصول البحث 
تریغ اصول البحث 
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كسد 


تعريف اصول البحث 


بغية أن نتعرف تعريف هذا العلم ء ونعرف ماذا يعنى ب ( أصول البحث ) 
لا بد من أن نمهد لذلك ببيان معنى كلمة ( أصول ) ثم معنى كلمة ( بحث) 
في هذا السياق 
الاصول : 

آماالاصول فهي جمع من 

والاصل - کما یعرفه المعجم اللغوي العربي - : 

200, ما يبنى عليه الشيء . أو ما يتوقف عليه‎ ٠ 

وهاصل الشي» آساسه الذي یقوم علیه ,4 

و «هوما ييتتي علیه غیره ۳ . 

وقدمرت کلم (اصل) شأنها شان الکثیر من الکلمات العربية بمراحل 
تطورت فیها دلالتها من معنی |لی آخر . حیث وضعت آول ما وضعت لاسفل 
نیقال : اصل الجبل . واصل الحائط , وأصل الشجرة » ۰ ويراد به 
آسفل الجبل آي قاعدته . واسفل الحائط اي اساسه . واسفل الشجرة أي 
جلرها . 





الشيء 7 


)١(‏ الصحاح : مادة (اصل) ۔ 
(1) المعجم الوسيط : مادة ( أصل ) 
(۳) التعریفات : مادة ( اصل ) . 


E‏ ۳ آصول البحث 

« ثم توسع المعنى حتى تناول كل ما یستند وجود الشيء إليه ء فالاب 
أصل الولد » والنهر أصل للجدول » ۰ وهكذا 

وبعد ذلك تطورت دلالة الكلمة من الإستعمال في المعاني المادية 
المحسوسة التي ذكرت في أعلاه إلى التوسع في دائرة الإستعمال لما يشمل 
الافکار والامور المعنوية » فأصبحت تطلق الكلمة في لغة العلوم . ويراد بها : 
القاعدة التي يبنى عليها الحكم . 

فعندما يقال : ( أصول العلم ) قإنه يراد بها قواعد العلم التي تبنى عليها 
احکامه . 

وهو المعنى المراد هنا . 

فاصول البحث - في ضوء هذا< هي قواعد البحث . 

ویقابل ( الاصول ) - الكلمة اللللآبية ) في اللغة الإنجليزية كلمة (وعان8) 
أو كلمة (Regulations)‏ . 
البحث + 

قال ابن فارس في تعریف ( البحث ) لغویا : : الباء والحاء والثاء ٠‏ أصل 
واحد ء يدل على إثارة الشيء . 

قال الخليل : البحث : طلبك شيئا في التراب 


۱ و هذا الامر 





(۱) انظر : معجم لاروس : مادة ز اصل ) 


تعريف أصول البحث ا ان 5 


وأصله في الثور تدفن له المدية في التراب فيستثيرها وهو لا يعلم فتذبحه . 

قال ( أبو ذؤيب الهذلي ) ٍ ۰ ۰ 

ولااتك كالشورالذي دنله حديدة حتف ثم ظل يثيرها 
قال : والبحث لا یکون الا باليد ‏ وهو بالرجل الفحص . قال 

الشيباني : البَحوث من الإبل التي إذا سارت بحثت الشراب بيدها آخراً 

اخرا۷١) ٠‏ ترمي به وراءها . قال : 





ویقال : « بحث عن الخبر اي طلب علمه »6۳ . 


ویستخلص ( المعجم الکبیر ) للبحث معنیین » هما : 

۱ - الحفر . 

۲ - طلب الشيء . 

ثم وسع في دلالة الکلمة,من ال إلى المعنوي . ومن مجال الحس 
إلى مجال الفكر ٠‏ فاصبحت کیک هد في موضوع ما وجمع 
المسائل التي تتصل به » . 

وهو ما نعنيه هنا . 

ویقابله في الانجليزية «0امونادهجز . 

وقد عرف علمیا اکثر من تعریف » منها : 

۱ - تعریف فان دالین » بانه « محاولة دقيقة ومنظمة وناقدة . للتوصل إلى 
حلول لمختلف المشكلات التي تواجهها الإنسانية . وتثير قلق وحیسرة 
الانسان » . 

۲ - تعصریف ويتي 18/811069 : ٠‏ البحث : استقصاء دقیق يهدف إلى 
اكتشاف حقائق وقواعد عامة يمكن التأكد من صحتها مستقبلا » . 





(۱) ار : ند الُم ء يقال : رجع مرا كما يقال : نمب فقا 
(۷) مقایس اللفة : مادة (بحث) 


۳٢‏ 1 8 ۱ ... أصول البحث 
*- تعريف بعضهم بأنه : جھد علمي یهدف إلی اکتشاف الحقائق 
الجديدة والتأكد من صحتها » وتحليل العلاقات بين الحقائق المختلفة . 
٤‏ - تعریف بولنسكي ۳018056 : « البحث : استقصاء منظم يهدف إلى 
اکتشاف معارف والتاکد من صحتها عن طريق الإختبار العلمي » . 


- البحث : وسیلة للدراسة يمكن بواسطتها الوصول إلى حل لمشكلة 
محددة . وذلك عن طريق التقصي الشامل والدقیق لجميع الشواهد والادلة 
التي يمكن التحقق منها . والتي تتصل بهذه المشكلة المحددة) . 


ویلاحظ على بعض هذه التعريفات المذكورة أنها وُضعت لبيان معنى 
البحث العلمي التجسريي : وذلسك لمرادفتها البحث ل « الإستقصاء) 
وه التقصي الشامل » الذي یراد ,نله 2 هن الاستقراء 1۳۵60100 الذي یعتمد 
الملاحظة والتجربة . ويقوم على التعميم.لانة ينتفل من الواقعة إلى القانون ٭ 
ومما عرف في زمان أو مكان: همین الي ما هو صابق دائما وفي كل مكان9؟ . 

وعليه يكون مثل هذه التعريفات غير شامل للبحوث التي تقوم على أساس 
من المنهج العقلي أو المنهج النقلي أو المنهج التكاملي أو غيرها . 

ويرجع هذا إلى أن هذه التعريفات وأمثالها هي لعلماء غربيين انطلقوا من 
خلفياتهم الثقافية المتأثرة بأجواء الثورة الثقافية التي ألغت اعبار المنامج 
القديمة ٠‏ ولمتائرين بهم من العلماء العرب 





ولان المناهج القديمة كالمنهج العقلي والمنهج النقلي لا تزال تستخدم 
الإسلامية كمناهج أصيلة لا نستطيع الركون إلى شيء من هذه 






في 
التعريا 
(۱) انسظر : البحث العلمي , د . عبيسدات ورفيقيه ط 4 ص 4١‏ , وأصول البحث العلمي 


وتاهجة . د . پر : ط٥‏ ص٦۱‏ 
(۲) انظر : المعجم الفلسفي (مجمع ) : مادة ( استقراء ) 


تاریخ اصول البحث وو ا : ا 

وعليه ليس أمامنا إل التماس تعریف آخر یعم مختلف البحصوث بمختلف 
مناهجها 

وأقرب تعريف إلى طبيعة معنى البحث أن يقال : 

البحث : هو استخدام الوسائل العلمية من أفكار وأدوات وفق قواعد 
المنهج لمعرفة مجهول ما ۔ 

وياتي - فیما بعده - مزید توضیح له . 

وفي ضوه ما تقدم . فان أصول البحث تعني قواعد البحث . 

وعلم أصول البحث يعني دراسة قواعد البحث . 

ولما کانت قواعد البحث بطلق علیها المناهج . تکون دراستنا هنا لمنامج 
البحث . 

تاریخ:(صول البحث 

تبط تاریخ المنهج بتبارییخ,التقکیر . ذلك آن البحث يعني التفكير 
والمنهج يمني الطريقة . وکل تفکیر - الا کان آر خیر بدايي » اصیلا او غیر 
اصیل لاد من اعتمانه هل طرة تسده فيافوصول إلى العيطة.. 

ومن هذا نستطيع أن نقول : إن المنهج كان توأم التفكير في الولادة » 
فإذن هو قديم قدم التفكير . 

وفي ضوئه يأني التاریخ لنشوء وتطور الفكر البشري تاریخاً لنشوء وتطور 
المنهج . 

وسأعرض هنالما ألمح إليه علماء المنهج من مراحل تطورية مر بها الفکر 
الانساني ارگ ثم أحاول المقارنة ثانياً بينها وبين ما أشار إليه القرآن الكريم 
وهو يؤرخ للظاهرة الدينية » ومنها الفکر الذيني . وذلك لما لمسته من مفارقة 
وقع فيها بعض علماء المنهج المسلمين متأثرين بالجو الثقافي الغربي المعاصر 
الذي يلغي اعتبار الدين وحيا إلهياً - كما سنتبين هذا . 

يذهب علماء المنهج متأئرين بما انتهى إليه علماء الإنسانيات من نتائج 





ات ...۰ اصول البحث 


في دراستهم لنشوء وتطور الفكر الإنساني إلى أن الفكر البشري مر بشلاث 
مراحل . وفي كل مرحلة منها كان للإنسان منهجه الذي يلتفي وطبيعة 
المرحلة . 

وهذه المراحل هي 

۱ - مرحلة الاسطورة . 

۲ - مرحلة الفلسفة . 

. مرحلة العلم‎ ٣ 
: ۸410 مرحلة الأسطورۃ‎ 

ولكي نتفهم واقع هذه المرحلة لا بد من تحديد المراد بالاسطورة » وبيان 
مدى علاقة الدين بها » ومن ثم ننتفل إلى تعرف المنهج الذي كان يعتمده 
الإنسان الاسطوري في تفكيره 

یعرف ابن منظور الاسياطير أنه" الآباطيل . وبانها أحاديث لا نظام 
لها . 

وحديثاً يعرّفها ( المعجم الوسيط ) بالأباطيل أيضاً وبالاحاديث 
العجیة() . 


وهي من الكلم المعرّب عن ( اسطوريا 1510562 ) السريانية » التي هي 
بدورها مأخوذة من اليونانية . وهي فيها ( هستريا ) » فحوّلها نظام التقارض 
اللغوي إلى ( اسطوريا ) في السريانية » وحوّل ( اسطوريا ) إلى ( اسطورة ) 
في العربية . 

وجاء في بيان أسباب نزول الأية الكريمة : $ وإن بروا كل آية لا يؤمنوا 
بها حتى إذا جاءوك يجادلونك يقول الذين كفروا إن هذا إلا أساطير 
الاولين 4 , أن النضر بن الحارث الذي تعلم أحاديث ملوك فارس في 





)١(‏ لسان العرب : مادة (سطر) 
(۲) مادة رسطر ) . 
(۳) سورة الانعام ۲۵ 


تأريخ أصول البحث هم وه وا لو ہا 


الحيرة» كان يجلس في موضع مجلس رسول الله ین إذا غادره: ويحكي 
للناس أحاديث رستم واسقتدیار؟ » وهما من آبطال الفرس الاسطوریین 
ليشكك الناس في أن قصص القرآن وأحاديثه من هذا . 

وعلمياً عرفت الأسطورة بأنها حكاية تقليدية تروي أحداثاً خارقة للعادة أو 
تتحدث عن أعمال الآلهة والأبطال9© . 

وتنتقل بوساطة الرولیة ۳ . 

« وبدا التفسیر الحدیث للاسطورة في القرن التاسع عشر مع ١‏ 
والعالم اللغوي البريطاني ماکس مولر ۱۸۵/165 ۸۸ الذي صنف الأساطير 17 
للغرض الذي هدفت إليه » وه اعتبرها تحریفات لغوية »© . 

و ثم جاء العالم الأنشر بولوجي«والبايحث الفولكلوري البريطاني السیر 
جيمس جورج فریزر ۴۲۵2۲۲ أربي الأتبطورة في كتابه الشهير : الغصن 
الذهيي : دراسة في السحر والذتیکاوه/ The Golden Bough: study in‏ 
Region‏ ۵0۵ بفکرة الخضب في الطییعةب(.. 








(۱) رستم ذستان : من ابطال الفرس ۰ شخصية أسطورية . قالوا : إنه عاش نحو ٠٠١‏ ق . م ٠‏ 
رقم باعسال عجیة . نزوج بامرة تركية طورانْ »وق في الحرب ۰ تغنّى الفردوسي في 
الشاهنامه ) بمغامراته . وزين الفنانون الفرس مخطوطاتهم بمشاهد أخباره . . . ( المنجد في 
الاعلام : رستم فستان ) . 
واسفشديار : اسم فارسي » ورد في سييرة ابن هشام أن النضر بن الحارث كان إذا جلس 
رسول الله ( ص ) مجلساً فدعا فيه إلى الله تعالى . وتلا فيه القرآن و- يشا ما اصاب 
الامم الخالية , خلفه في مجلسه إذا قام . فحدئهم عن رستم السنديد وعن اسفشديار وملوك 
فارس . . . ( وهو) من أبطال الفرس ء وأخباره في ( الشاهنامه ) . . . ( المفصل في الالفاظ 
الفارسية المعرّبة ص 4 ) 
وفي ( الفهرست ) : « اسماء الکتب التي ألفها الفرس في السير والأسساء الصحيحة التي 
لملوکهم : کتاب رسشم واسقندیار : ترجمه جبلة بن سالم . ص 474 ط بيروث 

(۷) موسوعة المورد ٩۳/۷‏ مادة 90000 ۔ 

(۳) الموسوعة العربية العيسرة ۱8۸ . 

(4) موسوعة المورد والموسوعة العربية الميسرة ایضا . 

)٥(‏ موسوعة المورد أيضاً 





« وثمت تفسير يرى أن الاسطورة ابتكرت للإبانة عن الحقيقة في لغة 
مجازية ثم نسي المجاز وفسرت حرفا . ۔ 

ولا يلم لساء اإنسان اشدیم الآ ينظرية ونجدة ليق على كل 
الأساطير . والاصح عندهم التفسير الخاص بأساطير كل ام , 

ولأن الأسطورة حكاية تروى أو تنقل بوساطة الرواية ‏ كما رأينا- يكون 
منهجها هو النقل . 

وهذا ‏ بدوره ‏ يكشف لنا أن المنهج النقلي أقدم المنامج وأسبقها من 
ناحیة تاریخیة ۔ 

أما عن علاقة الدين بالأسطورة فتقول ( الموسوعة العربية الميسرة ط ٢‏ ۔ 
۲ م - ص ۱۸۸ ) : «وبین امن والدين علاقة , وکیرا ما تحكي 
الشعاثر احداث أسطورة ,() . 

هي تشیر بهذا الی معجزات لاد وگرأمات الاولیاء أمثال : عمر وح ۰ 
وفوران التنور بطوفانه » وتحّل "نامهيم الی برد وسلام » وقصة 
قصر بلقیس » وعصا موسی ۰ وکذلك خلق الکون والخ . 

فإن جميع هذه وأمثالها كانت قبل التاريخ المدوّن , ولم نعشر علی ما 
يشير إلى شيء منها من آشار : وإنما تعرفناها من الكتب الدينية والحكايات 
الأسطورية » وهي بهذا ندخل اطار الغیییات ۰ والعلم الحديث لا يؤمن إلا 
بالمشاهد والمحسوس » أو ما يمكن أن يخضع للملاحظة أو التجربة » كما 
سنتبین هذا في المرحلة الثالثة . 

يقول ( هيوم 110006 ) - متأثرا بالمنهج التجريبي ‏ : ٠‏ لقد رأينا الساعات 
وهي تصئع في المصانع ۰ ولكننا لم نر الكون وهو يصنع ٠‏ فكيف نسلم بأن له 
صائعاً ,29 . 


(۱) الموسوعة العربية الميسرة ایضاً 
(1) هكذا في المطبوعة وأخال أنها خطأ مطبعي . صوابه : أحداتاً أسطورية . 
(۴) الإسلام یتحدی ط٦‏ ص ۲۷ ۔ 


خخ اشر البحث . 


« ولذلك رأى أن العناية الإلهية وخلود النفس وسائر صفات اللہ وکل قصة 
الخلق کما تزمن بها المسيحية وکل الاخسرویات هي - في رایسه - مجرد 
خرافات »() . 

ریقول ‏ جولیان سوریل هكسلي ) : « تعتبر التطورات العلمية التي 
حدئت في الفرن الماضي انفجاراً معرفیاً 2۰0۱0500 10۷/6۵۵2 في وجه 
جمیع الاساطیر الانسانية عن الالهة والدین کما تفجرت الافکار القديمة عن 
المادة ونسفت بمجرد تفجیر الذرة () . 








ولا أريد أن أطيل حيث سيأتي ‏ فيما بعد - مزيد بيان لهذا . و, 
مع مولاء وأمثالهم . وانما آرید - فقط - أن أشير هنا إلى أن الدين في جانب 
كبير من أفكاره يعتمد المنهج النقلي أيضا . 

فاذن أول ما وجد من المناهيخ قينا للتفكير الإنساتي - في ضوء هذا هو 
المنهج النقلي 

غیر اننا سنجد ۔ فیما بک ۔ آ3ا آلعتاهمج اشلانء : النقلي والعقلي 
والتجريبي , ولدت في أحضان الدين . إلا أنها لم تأخذ شكلها الفني وطابعها 
العلمي إلا بعد نضج الفلسفة القديمة حيث ترسم المنهج العقلي طريقه 
بوضوح ۰ وبعد استقلال العلم عن الفلسفة حيث شق المنهج التجريبي مجراه 
في التفكير البشري بعمق » وبعد تقعيد القواعد وتأصيل الأصول في العلوم 
الإسلامية حيث تأکد وتعمق المنهج النقلي مفهوما » واستخداماً . 
مرحلة الفلسفۃ جاوموەالطظ : 

تعنى الفلسقة بدراسة المبادىء الأولى للاشياء وحقائقها وعلاقة بعضها 
ببعض ۔ 
(«) موسوعة القلسفة 7۱۸/۲ ۱ ۱۹۸6 


: ص ۲۵ نقلا عن‎ ٩ الاسلام یتحدی ط‎ )۲( 
Hindutan Times. Sanday Magazine. Sept 24, 1961 


1 1۰2ر و و ہہ ٠‏ أصول البحث 





ثم انفصلت عنها العلوم الريا 
دراساتها علی الموضوعات ! 

المعرفة . 

- الوجود . 

- القیم الثلاث ( الحق والخير والجمال ) . 

والعلم الذي اختص بدراسة الحق هو علم المنطق . والذي اختص 
بدراسة الخير هو علم الأخلاق . وبالجمال هو علم الجمال أو الفن . 

وكان علم المنطق يمثل منهج التفكير حيث يعنى بدراسة قواعد التعريف 
وقواعد الإستدلال وقواعد تنظبي الوم التي استقلت ‏ هذه الأخيرة ‏ فيما 
بعد باسم ( مناهج البحث ) 


بة فساثر العلوم الاخری » واقتصرت في 








فمناهج البحث التي ولدت في اخضآن الفلسفة کانت فرع من المنطق . 

ولان الفلسفة تقوم علی آساس"من التفکیر العقايي ۰ ویتوصل إلى نظرياتها 
وآرائها عن طريقه كان منهجها المنطقي عقليا أيضا 

فكانت الفكر المرحلي الذي تمخض عن المنهج العقلي . 

وأخيراً ٠‏ استقل علم المنطق عن الدرس الفلسفي ؛ وکذلك استقل علم 
الاخلاق عنها . وتبعهما في ذلك علم الجمال » فأصبح كل واحد من هؤلاء 
الثلاثة علماً مستقلاً بذاته . 

واختصت الفلسفة بدراسة ( المعرفة ) و ( الوجود) . 

ثم وبعد ذلك انفصلت الدراسات المتأخرة بما یعرف بنظرية المعرفة . 

واقتصرت الفلسفة على دراسة ( ما بعد الطبيعة ) أو ما يعرف 
ب ( المیتافیزیقا عزو(جه/ع/() . 


(۱) المعجم الوسیط : فلسقة . 


تأريخ أصول البحث 2 5 ۳ ول Eis‏ 

د وقد بدأ التفكير الفلسفي المنظم أول ما بدأ في بلاد اليونان في القرنين 
السادس والخامس قبل الميلاد. فظهرت ( الم درسة الايسونية صفنمه1 
ادم ) . وبعدها ظهرت ( المدرسة الإيلية اههطه؟ عناةءاع ) . ثم كان 
عصر الفلسفة الإغريقية الذهبي مع سقراط وأفلاطون وأرسطو . 

وبعد آرسطو ظهرت ( الرواقية «نعن5:0) و( الإبيقررية «دتمدععدهامع ) 
ف ر الافلاطونية المحدلة 5نم10ها۱۷۵۵۳) . 
مرحلة العلم م5 : 

یراد بالعلم هنا : « المعرفة النظامية المنسقة المبنية علی الملاحظة 
والاختبار ۷ء وهو ما یعرف ب ( العلم التجريبي ) في مقابل العلم بمعناه 
العام 

وتقتصر عناية العلم التجرييل غلا درسم العناصر التي تتألف منها الأشياء 
وظواهرها على اختلاف أنماطها الم 

وقد مهد له ولإلغاء الإعتَمَاد غَلَى آلمتهج العقلي حلول عصر الفلسفة 
الحدیثة د۵ہ رطممءمانا الذي « يمكن القول : إنها بدات مع الفلاسفة 
العقليين الذين جعلوا العقل الفرد القول الفصل في الحكم على الأشياء » 
وأبرز هؤلاء : ديكارت 2575 . وسبينرزا 10028م5 , ولايبتز 
عانتما ۰۲۳ حیت جاء بعد هولاء الفلاسفة العقلیین « الفلاسفهٌ التجریبیون 
الذين قالوا : إن أصل المعرفة التجربةٌ لا العقل . 

وفي طليعة هؤلاء : جون لوك 1008 ودایفید هیوم ۳۱۲۷0۳۵ 

« وفي القرن السادس عشر . ومع غاليلو معاثلة© على وجه التحديد بدأ 
عصر العلم النجرییبي ٥8۷ء50‏ 81ا5 166:٭|×2 ومنذ ذلك الحين طبق الإنسان 
)١(‏ موسوعة المورد : مادة ہ5 


(1) موسوعة المورد ۲١/۸‏ 
٥‏ .۔ 


e‏ أصول البحث 
الطرائق العلمیة 010٥٥‏ :010٥ء5‏ في البحث 


الطريقة العلمية الحديثة بدراسة الوقائع المشاهدة , 
ا ٹم تفسیر 
هذه الوقائع أو الظواهر بفرضیة 5۷00108 تتخذ منطلقاً لمزيد من الخ 








فإذا أيد الإخت المكثف هذه الفرضية على نحو يخلو من جميع الثغرات 
الهامة اصبحت الفرضية نظرية ۱060/۷ . 

حتی إذا قام الدليل القطعي على صحة النظرية بحيث يتعذر وضع أية 
نظرية أخسرى قادرة على تعليل نفس المعطيات أصبحت ( النظرية ) قانوناً 
Law‏ 





ولكنها تبقى مع ذلك مجرد تعميم لبيّنة تجريبية . لا تقريرأ لجقيقة 
سرمدية 2006 

وكان هذا هو النضج الفكري_ اليف تبلور في جوّه ويوضوح المنهيج 
التجريي . 
الدین «ملعن6 : 

وبعد هذه الرفقة العلمية لتاریخ مسيرة التفکیر الانساني الذي تمخض عن 
المناهج الثلاثة النقلي والعقلي والتجريي ۰ نکون برفقة العنصر الاساسي 
المفقود في حلقات هذه الدراسات . والذي حشر بغير حق في مجسال 
الأسطورة . وهو الفكر الديني الإلهي . 

إن من الصعوبة بمكان أن يأتي الباحث بتعريفٍ للدين عام يشمل في 
عمومه جميع أتواعه 

ومرجع هذا هو اختلافها ني المنشأ والوجهة 


ومن هنا رأيت أن أقسم الدین إلى أنواعه . ثم أعرّف كل نوع على 
حلة. 





(۱) موسوعة المررد : مادة #معتمع 


وبهذا اللون من السير في البحث نستطيع أن ندرك سبب المفارقة التي 
وقع فيها الباحثون الذين اعتدوا الدين من نوع الاسطورة آو السحر او ما 
إليهما . 

فمن خلال الواقع الذي عاشه الإنسان ء ويعيشه على هذا الكوكب » بما 
خامر ذهنه من اعتقاد » وما ملا وجدانه من إيمان نقف على الأنواع التالية 
للدین : 

۱ - الدين الإلهي : 

ويتمثل هذا في الشرائع الإلهية التي بعث الله تعالى بها الأنبياء كشريعة 
نوح وشريعة إبراهيم وشريعة مسوسى وشريعة عيسى وشريعة نبينا 
محمد ( ص ) . 

ومصدره : الوحي الإلهي 

۲ - الدین اليدائي : 

ويتمثل هذا في معتقدات الْشَمُوب البدَآثية من عبادة المخلوقات كالإنسان 
والحيوان والكواكب والاوثان وما إليها . 

ومصدره : الوهم البشري . 

۳ الدين الطبيعي ( الربوبية صعاءه ) : 

وتعرفه موسوعة المورد(۱) . بعامة ب « الإيمان بالله من غير اعتقاد بديانات 
منزلة ۔ 

وبخاصة : مذهب فكري يدعو إلى الإيمان بدين طبيعي مبني على العقل 
لا على الوحي » ويؤكد على المناقبية أو الاخلاقية منكرا تدخل الله في نواميس 
الكون . 

وقد ظهرت الربوبية أول ما ظهرت في القرن السابع عشر . 





. ei مامة‎ ۱٦۹/۴ )( 


6 ری بجع دم ساپ 2 و :... أصول البحث 


ويعتبر مونٹیسکیو ۸400180101٥‏ وٹولتیر ٢٢٥؛ا٥۷‏ وروسُو 8008890 من 
أبرز الداعين إليها » . 

ومصدره : العقل الفردي . 

وقد أشار القرآن الکریم لی الدین البدائي » والی مناقضته وموازاته للدین 
الإلهي في ( سورة الكافرون ) ۰ قال تعالى : 

لظ بسم الله الرحمن الرحيم * قل يا أيّها الكافرون * لا أعبد ما 
تعبدون » ولا أنتم عابدون ما أعبد © ولا أنا عابد ما عبدتم ٭ ولا أتم 
عابدون ما أعبد » لكم دينكم ولي دين » . 

كما آنه سماه دیا 

والخطا في اعتداد الدين مطلقاً زق رالاساطير جاء من عدم التفرقة بين 
الأديان الإلهية والأديان البدائية للاي يوي /ارعين في ذكر الحوادث الخارقة 
للعادة أو لنواميس الطبيعة . 

ومتى أدركنا الفرق في أن الإتطو رة #واثة عبرا موثفة » أو على أقل تقدير 
أنها لم توثق ء وان المعجزة في الدين الإلهي حادثة موثقة » ندرك وجه 
المفارقة . 

وهو أن مجيء المعجزة مشابهة للأسطورة إنما هو من باب المجاراة 
لمتطلبات الذهنية البشرية المعاصرة لها 





ولناخذ مال لذلك عصا موسى (ع ) حيث جعلت السحرة يؤمنون بان 
.فعلها ليس من السحر في شيء لأنهم سحرة يدركون معنى السحر ويدركون 
الفرق بينه وبين ما سواه من أفعال . كما أنه ليس من فعل البشر - موسی أو 
غيره ‏ » وإنما هو من فعل قوة عليا قدرتها فوق قدرة البشر . 

فالخبرة التي أفادها السحرة من تجاربهم في القدرة على التمييز بين ما هو 
سحر وما هو ليس بسحر » وتحكيم العقل قادتهم إلى الإيمان برب موسى 
والإستجابة لدعوته . 


تاریخ اصول الیحٹ یم جه سوسا يد وٹ ا 


فالإيمان منهم جاء عن إخضاع الحادثة لتقييم الخبرة لها واختبارها في 
ضوء ما مروا به من التجارب . 

وهو معنى التوثيق للمعجزة الذي أشرت إليه . 

« فألقى السحرة سجداً قالوا آمنا برب هارون وسوسی * قال آمنتم له 
قبل أن أأذن لكم إنه لكبيركم الذي علمکم السحر فلاقطمن آیدیکم وآرجلکم 
من خلاف ولأصلبتكم في جذوع النخل ولتعلمن أينا أشد 0 
لن نؤثرك على ما جاءنا من البينات والذي فطرنا فاقض ما أنت 7 
تقضي هذه الحياة الدنيا © إنَا آمنا بربنا ليغفر لنا خطايانا وما أكرهتنا عليه من 
السحر والله خير وآبقی ٥(4‏ ۔ 

فقولهم : ( لن نؤثرك على ما جاءنا,من البینات ) هو التوثيق للحادثة الذي 
وصل بها إلى درجة الإيمان اليقبني,ثها” رباع بها عن مستوى الأسطورة . 

فالباحثون في المنهج نما وقعواَقي هذه-المفارقة لأنهم اعتمدوا ما انتهی 
إليه ( علم الإجتماع الديني ) هت ناو الیّدین - من آن الدین هو من 
وضع الشعوب البدائية تحت ضفط اوضاع طبيعية أو اجتماعية معيئة » فرضتها 
الظروف الراهنة آنذاك من غیر آن یفرق بین البدائي منه والالهي . فكان الخطا 
المشار الیه 

ويكفينا هنا أن نذكر ما سجله ( الکسیس کاریل ) في كتابه ( الإنسان ذلك 
المجهول ) من ملاحظة علمية دقيقة علی النتينجة التي أشرت إليها وأمشالها ۰ 
قال : «یجب آن یفهم بوضوح آن قوانین العلاقات البشرية ما زالت غير 
معروفة ‏ فان علوم ال جتماع والاقتصادیات علوم ت 1 

ولا اعتقد آننا بمد آن نقرا امشال هذه الملاحظة بسوغ لنا آن نرکن آو 
نتحاکم في تقييم آو تفسیر او تعلیل قضایانا الدينية والفكرية إلى التخمين 
والإفتراض ۔ 














(۱) سورة طه ۷۳-۷۰ 
(۲) الإنسان ذلك المجھول ء تعریب شقیق اسعد فرید ط٣‏ ص 4۰ - 


E‏ ری نیا دیو کو 5 3 أصول البحث 

واخیراً : 

إننا نؤمن بأن معتقدات اتباع الأدبان البدائية هي أساطير غير موثقة » 
وأباطيل مرفوضة . 

أما بالنسبة إلى الأديان الإلهية فنفترق في إيماننا بها عن اولئكم الباحثين 
الغربيين الذين لم يؤمنوا بالدين مطلقاً 

ومن هنا نؤمن بأن عندنا بالإضافة إلى المنهج التجريبي المنهج النقلي 
والمنهج العقلي لان الدین الاسلامي يؤمن بها جمیعاً ء كلا في مجاله ‏ “نا 





وبعد : 
فهي المامة سريعة لتعریف اصوللچث دلالة وتاريخاً . بغية التمهيد بها 
لما يأني من بحوث الکتاب 9 





مدخل إلى المنهج 
(القعرفة] 


تعریف المعرفة 
- مصادر المعرفة 
انواع العرفة 








تعريف المعرفة 


رادف بعض أرباب المعاجم العربية بين المعرفة والعلم() . 

وفارق بينهما آخرون بأن قالوا 

العلم هو إدراك الكلي والم رکب 

والمعرفة هي إدراك الجزئي التي 

والمعرفة تستعمل في التصوَوايتا.: 

والعلم يستعمل في التصديقات . 

+4 7 

والمعرفة هي الادراك المسبوق بنسیان حاصل بعد العلم . . 

بخلاف العلم ٠.‏ 

ولذلك یسمی الحق ( تعالی ) بالعالم دون المارف . 

وقصر ( المعجم الوسیط ) المعرفة على ما يدرك ب(حدی الحواس ۰ فقد 
جاء فيه : « وعرف الشيء عرفاناً وعرفانا ومعرفة : آدرکه بحاسة من حواسه » 
فهو عارف وعریف ۰ وهو وهي عروف ۰ وهو عروفة . والتاء للمبالغة 6( 


(۱) انظر : المعجم الوسیط : مادة ( علم ) 
(۷) انظر : محیط المحیط : مادة (عرف) 
م 

() مادة (عرف ) 


N i E TEE موب‎ E 

وعرّفها البستاني في ( محيطه ) : ٠‏ إدراك الشيء على ما هو عليه »29 , 

وفي ( صحاح اللغة والعلوم ) : « معرفة (ج ) معارف عولءاهممك. : 
هي ثمرة التقابل والإتصال بين ذات مدركة وموضوع مدرّك . 

وتتميز من باقي معطيات الشعور من حيث إنها تقوم في آن واحد على 
التقابل والإتحاد الوثيق بين هذين الطرفين »29 . 

وحديثاً : 

رادفوا بينها وبين الفكر . . 

کما رادفوا ب بين العلم والفكر . . 

وفرقوا بينهما بأن قالوا : 

المعرفة : فكر غير منظم 

والعلم : فکر منظم » آو مق تلل . 

ونستطيع أن نخلص من هذا كله إلى أن المعرفة هي : مطلق الإدراك 
تصوراً کان او تصدیقا . منظما از غیر منظم 2 





مصادر المعرفة 
داب دارسو نظرية المعرفة - فلسفیاً أو علمياً ‏ علی حصر مصادرها في 
مصدرین ء هما 
انم 
- والعقل . 


كما دابوا علی استعراض الصراع الفكري والجدلي بینهم في آن المصدر 
ہو الحس فقط آو هو المقل فقط أو هما معاً . 
وکان هذا لانهم استبسدوا الفکر الديني آو المعرفة الدينية من مجال 


(۱) سادة (عرف ) . 
(۷) مادة (عرف ) . 


مقر تفر بت یم دی ڈول وا 0و او 
دراساتهم للسبب الذي ذكرته آنفأ . 

ولانًا نؤمن بالدين الإلهي ‏ كما تقدم ‏ تتربع المصادر لدينا وكالتالي : 

۱ - الوحي . 

7 - الإلهام 

*- العقل ۔ 

- الحس . 
الوح Revelalion‏ : 

قال ابن فارس : « الواو والحاء والحرف المعتل : أصل يدل على إلقاء 
علم في إخفاء إلى غيرك ٠‏ . 

وفي ( معجم لاروس ) : « اي کل ما القیتہ إلى غيرك ليعلمه » ثم 
عُلْبَ في ما يلقيه اللّهُ إلى أنبيائط ,66 

وقال الشیخ المفید : کزاصل)الیوجی ہو الکلام الخفي۔: ٹم قد يطلق 
علی کسل شيء قصد بے إفھسام المخاطب على السر له عن غيسره » 
والتخصيص به دون من سواه . وإذا أضيف إلى الله تعالى كان فيما يخص 
به الرسل ‏ صلى الله عليهم ‏ خاصة دون من سواهم على عرف الإسلام 
وشريعة اي بت ۰۱۳ 

وفي ( مفردات الراغب )© : ٠‏ ويقال للكلمة الإلهية التي تلقى إلى 
أنائه وأوليائه وجي ٠ ٠‏ 

وذلك أَضَرْبٌ حسبما دل عليه قوله تعالى ظ وما کان لبشر أن يكلمه الله 
الا وحياً أو من وراء حجاب او یرسل رسولاً فبوحي ببذنه سا یشاء انه علي 


۹۴/۹ مقایس اللغة‎ )١( 
. ) مادة روحی‎ )( 

() تصحیح الاعتقاد ۵٩‏ . 
() ص 01۵ . 


ER‏ 5 7 3 أصول البحث 


حکیم 4( ...۰ . 

ذكرت الآية الكريمة ثلاثة طرق لتكليم الله تعالى البشر » هي : 

١‏ - الإلهام » الذي عبرت عنه بالوحي . وهي لغة القرآن في هذا ؛ لان 
كلمة الوحي تشمله من حيث اللفة لأنه إلقاء علم إلى الفيسر في اللسر 
والإخفاء . ومنه قوله تعالى : ظ وأوحينا إلى 3 موسى أن أرضعيه 04 » 
وقوله تعالی : « وأوحى ربك إلى النحل 24" 

- من وراء حجاب . كما في حديث موسی . قال تعالی : « وهل أتاك 
حدیث موسی * إذ رأى نارأ فقال لأهله امكشوا إني آنست ناراً لعليّ آتيكم 
منها بقبس أو أجد على النار هدى * فلما أتاها نودي يا موسى * إني أنا ربك 
فاخلع نعليك إنك بالوادي المقدمن وي * وأنا اخترتك فاستمع لما یوحی ٭ 
إنني أنا الله لا إله إلا آنا فاعبدنی| اق الام لذكري ۱4 . 

- إرسال الملك المكلف بوطيّقة التبليغ للانبياء. وهو جبريل أو 
جبرائيل » وهو أقرب ملائكة الله ألمقربين لدي ٠‏ ويعرف ب ( روح القدس “٠)‏ 
لطهارته » و( الروح الأمين ) لإتمانه على التبليغ إلى الرسل والانبياء . 

وإليه يشير أيضاً قوله تعالى : فإ وما أرسلنا من قبلك من رسول إلا وحي 
إليه 94 , 

وعرفه علمياً ( المعجم الفلسفي ‏ مجمع ) بما نصه : 

١‏ - فكرة دينية وفلسفية » معناها : كشف الحقيقة کشفاً مباشراً مجاوزاً 
للحس ومقصوراً على من اختارته العناية الإلهية 


(۱) سورة الشوری ۶۱ 
(۲) سورة القصص ۷ 

:۶ سورة النحل 1۸ 

رق) سورۃ طہ ۹ء VE ITI o‏ 

جو" کلمة (القدس ) من المعرب عن العبرية وتعني : الطهر . 
65 سورة الأنیاء ٢٢‏ ۔ 


مصادر المعرفة 
ویتخذ هذا الکثف صوراً شتی نظمها المتکلمون في مراتب مختلفة 
کالرژیا الصادقة . والاتصال بجبریل في صورة رجل عادي . 

۲ - يذهب فلاسفة الإسلام إلى أن الوحي اتصال النفس الإنسانية 
بالنفوس الفلكية اتصالاً روحياً فترتسم فيها صور الحوادث وتطلع على عالم 
الغيب . 

وللانبياء استعداد خاص لهذا الإتصال . 

وقد يدركه الولي والعارف في درجات أدنى » وهذا ما يسمى بالالهام . 





۴ - فسر محمد عبده الوحي تفسيراً قريباً من هذا , وقرر أنه عرفان یجدہ 
الشخص من نفسه مع اليقين بأنه من عند الله بواسطة أو بغير واسطة 0 . 

واخیراً استقرت کلمة ( الوحي) ِا علما شرع راد به : 

| جبرائيل وسيطاً في نقل لما يؤر بنقله لبن الله تعالى إلى الانبياء . 

ب ما يتلقاه الأنيياء مَنْعِظْممِنَعالْم_الغيئب . ويتمشل في شريعتنا في 
القرآن الكريم والسنة النبوية الشريفة 

فالوحي - علی هلا - مصدر من مصادر المعرفة . ويخاصة فيما يتعلق 
بالنییات وعالّم الغیب 
الالهام Inspiration‏ 

قال الراغب الاصفهاني : « الإلهام : إلقاء الشيء في الروع . 

ويختص ذلك بما كان من جهة الله تعالى وجهة الملا الأعلى . قال 
تعالى : « فالهمها نجورها وتقواها #(۲ .۰ . ۰( . 

والروع ‏ له - : القلب والذهن والعقل . 
(۱) مادة : الوحي 


(۲) سورة الشمس ۸ . 
(۳) العفردات 100 . 


E‏ 52 .... اصول البحث 
وفي ( المعجم الوسبط )7 : ٠‏ الإلهام : إبقاع شيء في القلب يطمثن له 
الصدر » يختص الله به بعض أصفيائه 
والإلهام : ما يلقى في القلب من معان وأفكارء 


وعرّفه ( ضَليبا ) في ( المعجم الفلسفي )"ا بقولہ : ہ الإلهام : مصدر 
ألهم ٠‏ وهو أن يلقي الله في نفس الإنسان أمرا يبعنه على فعل الشيء أو 
ا ۱9 
عذّه بعضهم - کما رآینا فیما سبقه > من آنولع الوحي . 
وعد في رأي آخرين رافدأ معرفياً مستفقلا 
وکیف ما کان الامر . فالالهام مصدر آخر من مصادر المعرفة كالوحي 


العقل ٥0ئ٥‏ : 

قال ابن فارس : « العين والقاف"واللالم أصر لا ا ا يدل 
ُظْمْهُ على حُبسة في الشي» .أو ما بقارب الحبسة . من ذلك العقل » 
الحابس عن ذميم القول والفعل 

قال الخليل : العقل : نقيض الجهل , يقال : عَفْل يعقل عقلآً . إذا 
عَرَفَ ما كان يجهله قبل . أو انزجر عما كان یفعله . وجمعه عقول 

ورجل عاقل , وقوم عقلاء وعاقلون . ورجل عَقُول إذا كان حسن الفهم 
وافر العقل . وما له معقول اي عقل ۲۰ . 

وقال الدکتور لیا : « العقل - في اللغة ‏ : هو الحَجر والٹھي ؛ وقد 
سمي بذلك تشبيهاً بعقل الناقة » لأنه يمنع صاحبه من العدول عن سواء 
السبيل , كما يمنع العقال الناقة من الشرود )٩:‏ . 


(۱) مادة ( لهم ) 

۱۳۰/۱ [)|( 

(۴) مقاییس اللغة ٦۹/٤‏ 
)٤(‏ المعجم الفلسفي ۸٤/۲‏ 


ahe gE . . . . مصادر المعرقة‎ 

هذا من حيث اللغة . 

وعلمياً للعقل أكثر من معنى نستطيع أن نوجزها مدرجة تحت العناوين 
التالية : 

١۔‏ العقل الشرعي : 

وهو ما يميز به بين الحق والباطل . والصواب من الخطأ . والنافع من 
الضار . 

وسميته شرعياً لانه هو الذي يعتبر شرطاً في التكليف والخطابات 
الشرعیة ء وترتب الاحکام القانونية علیه في التشریعات الوضعية . 

وهو الذي ورد ذكره في الح پیٹ ؛ ففي الصحیم عن بي جمفر 
الباقر رع ) : لما خلق الله العقل احفر ثم قال لم : اقبل فاقيل ثم 
قال له : آدبز ادر » ثم قال : وفزتي وجلالي* ما ت هو حب إل 
منك ٠‏ ولا اكملتك إل فيمن ایب بر با اي یلم آمر» ولا نهی ء وایاله 
أعاقب » ولاك آثیب »۲۳ . 

- المقل الفلسفي : 

واعني به العبادی» العقلية ( الفلسفية ) التي يلتقي عندها العقلاء جميعاً » 
وھي : مبدا العلیّة ء ومبدأ استحالة التناقض . واستحالة الدور » واستحالة 
التسلسل 

وسميته فلسفياً لأنه هو الذي يقول ببداهة وضرورة هذه المبادىء » وهي 
مما يدرس ويؤكد عليه في الفلسفة . وعليه يقوم المنهج العقلي الذي يتخذ 
من الدرس الفلسفي مجلاً له 

: العقل الإجتماعي‎ ٣ 

وأريد منه المبادىء العقلية التي تطابقت واتفقت عليها آراء الناس العقلاء 





(۱) صحح الکافی ۱/١‏ 


ا و مج e E‏ 
جميعاً في مختلف مجتمعاتهم وشتى أزمانهم وأماكنهم . كقبح الظلم . 
وحسن العدل . ووجوب مالا يتم الواجب إلا به . واقتضاء الأمر بالشيء 
النهي عن ضده › وهو ما يعرف في لغة أصول الفقه بسيرة العقلاء 

وتعريفه يعرب عن وجه تسميته بالإجتماعي . 


: العقل الخلقي‎ - ٤ 

نسبة الی الاخلاق . حیث تقسمه الفلسفة الاخلاقية الی قسمین : نظري 
وعملي . 

أ العقل النظري : 

وهو الذي يتجه إلى ما ينبغي أن يعلم » فینصب علی الادراك والمعرفة . 

ب العقل العملي : 

وه و الذي یتجه الی اي آن یممل ۰ فینصب على الاخلاق 
والسلوك . 


وفي الفلسفة الحديشة « یحدد برونشفيك 3700501۷186 في ( کتابات 
فلسفية ج ۲ ص ۸٤‏ وما يليها » باریس سنة ۱۹۵6 ) ثلاث وظائف للعقل + 
هي( 
- التجرید والتصنیف 
ب التفسير 
جہ۔ التنظیم ۲ . 
ويذهب ( كنت ۸۵۸۲ ) في کتابه ( نقد العقل المحض ط ۱ ص ۲۹۸ » 
ط ۲ ص ۳٠١‏ ) إلى أن « كل معرفتنا تبدأ من الحواس » ومن ثم تنتقل إلى 
الذهن » وتنتهي في العقل 

وليس فينا ما هو أسمى من العقل لمعالجة مادة العيان وردها إلى الوحدة 





۷۱/۲ موسوعة الفلسفة‎ )١( 


مصادر النعرفة . 
العليا للفكر ٠١‏ . 
وهي نظرية الفلاسفة الإسلاميين بصورة عامة » والتي أطلق عليها استاذنا 
الشهيد الصدر عنوان ( نظرية الإنترع ) في كتابه ( فلسفتنا )20 وأعطى عنها 
بقوله : « وتتلخص هذه النظرية في تقسيم التصورات الذهنية إلى قسمين : 
أ تصورات أولية . 





ب وتصورات ثانوية . 

فالتصورات الأولية هي الاساس التصوري للذهن البشري . وتتولد هذه 
التصورات من الإحساس بمحتوياتها بصورة مباشرة » فنحن نتصور الحرارة 
لاننا آدرکناها باللمس ۰ ونتصور اللون لاننا آدرکناه بالبصر » ونتصور الحلاوة 
لاننا آدرکناها بالذوق ۰ ونتصور الراة لاننا آدرکناها بالشم . وهکذا جمیع 
المعاني التي ندرکها بحواسنا »إن الإ خاي بكل واحد منها هو السبب في 
تصوره ووجود فکرة عنه في اللهن الپشريا. 

وتتشكل من هذه المعائي”القآغيدةالأولية. للتضور وينشىء الذهن بناء على 
هذه القاعدة التصورات الثانوية ء فيبدأ بذلك دور الإبتكار والانشاءء وهو 
الذي تصطلح عليه هذه النظرية بلفظ ( الإنتزاع ) فيولد الذهن مفاهيم جديدة 
من تلك المعاني الأولية 





وهله المعاني الجديدة خارجة عن طاقة الحس ‏ وان کانت متتبطة 
ومستخرجة من المعاني التي یقدمها الحس إلى الذهن والفکر . 

وهذه النظرية تسق مع السرهان والتجربة . ويمكنها أن تفسر جميع 
المفردات التصورية تفسيراً متماسكاً . 

فعلى ضوء هذه النظري نستطيع أن نفهم كيف انبثقت مفاهيم العلة 
والمعلول » والجوهر والعرض . والوجود . والوحدة » في الذهن البشري . 





(۱) موسوعة الفلسفة ۷6/۲ . 
)٢(‏ انظر: ص ٩۲-1۱‏ من ط ۱۳ لستة ۱۸۰۲ ه- ۱۹۸۲ 


ا ا و ی میلست 
إن كلها مفاهيم انتزاعية يبتكرها الذهن على ضوء المعاني المحسوسة . 
فنحن نحس ۔ مشا - بغليان الماء حين تبلغ درجة حرارته مائة » وقد 

يتكرر إحساسنا بهاتين الظاهرتين - ظاهرتي ٠‏ ليان والحرارة ‏ آلاف المرات 

ولا نحس بعلية الحرارة للغليان مطلقاً . وإنما الذهن هو الذي ينتزع مفهوم 

العلية من الظاهرتین اللتین یقدمهما الحس الی مجال التصور (۲ . 
هذه النظرية - في واقعها - جاءت لتبیان مدی علاقة العقل بالحس . وان 

الامر لیس کما یذهب الیه الحسیون من الفلاسفة القدامی والتجریییون من 

الفلاسفة المحدئین من آن الحس هو المصدر الوحید للمعرفة البشرية » وإنما 
هناك الأفكار الفطرية والبسيطة التي يولد العقل مزوداً بها . وهناك الافکار 

الغيبية التي تأتي عن طريق الوحي أن الإلهام . 
وتفسير ما يعنيه ( كنت ) ولمتك#الكإ رة الإنتزاعية فسلجياً : هوأن 











الحواس تقوم بوظيفة نقل المعلومات إل الذهن . ویقوم الذهن بوظيفة جمعها 
وتخزينها » نم يأتي دور الففل وم بط التجرید والتصنیف والتحلیل 
والتنظیم والتقعید . 

ومن جمیع ما نقدم ندرك انتظام العقل في سلسلة مصادر المعرفة ومدی 
آهمیته في مصافها . 
الحس حدم : 

لم يك الإدراك بإحدى الحواس من المعاني التي أدرجها المعجم العربي 
القديم في قائمة الحس . 


ففي ( لسان العرب )27 : و حس الشيء یحس حَساً وجساً وحسيساً , 
و 
ویقال : حست الشي» |ذا علمته وعرفه » 


م.ف 
)٥(‏ عابة رحس ) 


مصادر المعرنة ی ی ور دود 5 ا او 


وهو أقرب المعاني التي ذكرها ابن منظور إلى معنی الحس العلمي الذي 
نريد أن نتحدث عنه هنا . 

ولعل أول ما أشير إليه عربياً هو فيما جاء في مثل الحديث الذي ذكره ابن 
الأثير في ( النهاية )۷ء وما قام به من تعريف للإحساس , قال : (٠‏ إنه قال 
لرجل : متى أحسست أمْ لڈم ) ای منی وجدت مس الحمی ۔ 

والإحساس : العلم بالحواس 

وهي ( يعني الحواس ) : مشاعر الإنسان كالعين والأذن والائف واللسان 
والید » 

ولان المعنی دخل المعجم العريي في العصر العباسي ۰ كما رأينا الإلماح 
إليه من قبل ابن الأثير المتوفى سنة ا ه ) عده ( المعجم الوسيط ) من 
المولد . قال : «٠‏ الحس : الإذرال بدي الحواس الخمس ( مو) أي 
مولد» . 

وقد ركز الفلاسفة على لح كدر للمعرفة » وتوسع علماء 
وظائف الأعضاء ( الفسيولوجيون ) باستقصاء جميع أعضاء الحس وبيان دورها 
في تحصیل المعرفة ء فقسموا ہ الحواس الخمس إلى مجموعتين : 

- المجموعة الاولی : وتتالف من حاستي اللمس والذوق ۰ وتقوم بدور 
نقل الإنطباعات البيئية أو الإحساسات المختلفة عن طريق الإحتكاك المباشر 
بالاشیاء المادية المحیطة بالانسان . 

ب المجموعة الثانية : وتتالف من حاسة البصر وحاسة السمم وحاسة 
الشم » وتقوم بدور نقل انطباعات الأشياء المادية دون أن تحتك احتكاكاً 
مباشراً بتلك الأشياء المادية » بل عن طريق الاشعة الضوئية الصادرة عن 
الأشياء المرئية بالنسبة لحاسة البصر » وعن طريق الأمواج الصوتية المنبعثة من 
الاشیاء المسموعة الصوت بالنسبة لحاسة السمع . وعن طريق الروائح المنبعثة 








(۱) ۲۸۸/۱ تحقیق الزاري والطناحي 


۳۸ رو جوا .... أصول البحث 
من الاشیاء ذات الرائحة بالنسبة لحاسة الشم »6 

وقالوا : ٠‏ بالإضافة إلى أعضاء الحس الخمسة التي تعرف بالحواس 
الظاهرة - والتي مر ذکرها - ( هناك ) حواس أخرى كثيرة ( تشاركها في تحصيل 
المعرفة ) وتعرف بالحواس الباطنة ء ومنها 

- عضو الاحساس بالاتزان الموجود في الآذن الداخلية الذي عن طريقه 
يشعر الشخص بتوازن جسمه أو انحرافه أثناء الوقوف أو الحركة أو ركوب 
الدراجة . ويشعر أيضاً بتوازن رأسه مع أعضاء جسمه الأخرى » وكذلك من 
ناحية مواقع أعضاء جسمه بالنسبة لبعضها 


- أعضاء الحس الداخلية كالقلب والمعدة والرئتين التي تجعل مخ 
الإنسان يشعر بالجوع والعطش وألم الخد ة/مثلا وما يجري مجراها 
وقد ثبت أيضاً ‏ في الوقث التحاضي أن أفي سطح الجلد خلايا عصبية 
حسية آخری بالاضافة الی الخلایتمالحسیة الجابپة المخصة بالاحساس 
باللمس : فهناك الخلایا الحسية الجلدية المتخصصة بالاحساس بالحرارة : 
وهي منتشرة في جمیع أرجاء الجسم على هيئة بقع لا ترى بالعين المجردة 
يتجاوز مجموعها ( 7١,٠٠5‏ ) بقعة 


وتوجد على سطح الجلد كذلك خلايا حسية متخصصة بالشعور بالالم ٭ 


وأخرى بالشعور بالضغط » وجميعها تنتشر في مختلف مناطق الجسم على 
هيئة مجاميع تختلف كثافتها باختلاف تلك المناطق 


كما ثبت أيضاً أن حاسة الذوق مؤلفة بدورها من أربع مجموعات من 
الخلايا الحسية الذوقية المنتشرة على سطح اللسان يختص بعضها بالإحساس 
بالحلاوة » وبعض آخر بالسوارة ء والث بالحموضة : ورابع بالملوحة » 
فطرف اللسان مثلا أكثر تخصصاً بالإحساس بالحلاوة » وحاقته بالحموضة ٠‏ 


(۱) الفکر : طبیعنه وتطوره . د . نوري جعفر ظ ۱ ص ۲۰8 بتصرف 


انواع المعرفة ۔ rae‏ یہب لہ 
وقاعدته بالمرارة ,200 , 


والحس ‏ كما رأينا ‏ ذو دور مهم في تحصيل المعرفة . 
أنواع المعرفة 


بعد آن تبینا تعریف المعرفة وتعرفنا مصادرها ننتقل - هنا - الی استعراض 
أنواعها الرئيسية التي تتحدث عن الكون والإنسان والحياة لتصرف مجالاتها 
العامة » ومن ثم مناهجها العامة » وهي : 

. الدين‎ -١ 

. الفلسفة‎ - ١ 

۳ العلم . 

. ۔ الفن‎ ٤ 
+ الدين‎ 

وأريدُ به - هنا الدين الإلهي المتمكل الأن في الشريعة الخاتمة 
«الاسلام ) . 





وحقیقته منتزعة من واقعه . وهي أنه : عقيدة إلهية يقوم علی أساس منها 
نظام كامل وشامل لجميع شؤون الحياة 

والدين بهذا التعريف يأتي أوسع مجالاً من الفلسفة والعلم . ومعارفه - 
وهي ما يعرف بالعلوم الشرعية أو العلوم الإسلامية ‏ تعرب عن هذا وتژکده . 
قفيه : 

١‏ ما يدخل في مجال العلم من الإشارة أو العرض لبعض النظريات 
والقوانين العلمية التي يمكن أن تبحث في ضوه المنهج التجريي فتخضع 
ء أمثال : 





3 8 ریو وی ہے 5 سی أصول البحث 

أ حركة الفلك : 

المشار ها في مشل قول» تعالی : و والشمس نجري لمستقر لها ذلك 
تقدیر العزیز العلیم * والقمر قدرناه منازل حتی عاد کالمرجون القدیم * لا 
الشمس ينبغي لها أن تدرك القمر ولا اللیل سابق اللهار وکسل في فلك 
یسبحون 6( . 

حیث تفند هذه الأي الشريفة النظرية الفلکية القديمة القاثلة بان الفلك 
جرم شفاف ثبتت فيه الكواكب تثبيتاً فلا حركة لها ولا فيها . وإنما الحركة 
اللفلك التي هي فيه فقط . 

وتفيد أن لكل كوكب ‏ مما ذكر ‏ حبرکة في نفسه وحرکة مي مداره 
الفلكي 

وهذا مما یدخل في مجال الملاجطة 

ب - دور الریاح في توزیع تتقوط لتق 

المشار إليه في قوله تعالق 1 بزنتل الریاح فتثير سحاباً فيبسطه 
في السماء كيف يشاء ويجعله كِسَفا فترى الودق يخرج من خلاله فإذا أصاب 
به من يشاء من عباده إذا هم يستبشر ون 204 

فقد ثبت - علمياً ‏ أن من العوامل التي تسيطر على توزيع سقوط المطر : 
مقدار الرياح المحمّلة بالرطوبة9» 

ج ‏ نزول الحديد : 

المشار إليه في الآية الكريمة : ٭ 
للناس 206 





٤٤و سورة يس ۳۸ و۳۹‎ )١( 

4۸ سورة الروم‎ )٢( 

(۴) انظر : الموسٰوعة العربیة المیسرۃ 1۷۱۲ 
(4) سورة الحديد 58 


أنواع المعرقة يع دن شید ا نا 


فقد ثبت - علمياً - أن الرجم 016016 وهو شهاب أو نيزك يبلغ سطح 
الأرض من غير أن يتبدد تبدداً كاملا » إنه يتكون و من حديد حيناً ومن حجارة 
حيناً ومن مزيج من الحدید والحجارة في بعض الاحیان »۲۷ . 

فهذه وأمثالها كثير في القرآن الكريم والحديث الشريف مما يدخل في 
مجال البحث العلمي وتفاد نتائجه من الملاحظة الإستقرائية . 

۲-مایدخل في مجال الفلسفة من الالماح أو الإستعراض لبعض 
النظريات أو القوانين العقلية الفلسفية مما یمکن دخوله مجال البحث الفلسفي 
وفق المنهج العقلي » امثال : 

أ الإستدلال بمبدأ العليّة 

كما ورد في القرآن الكريم غي تة إبراهيم (ع ) ٠‏ قال تعالى : 
« وكذلك نري إبراهيم ملكوث التقبوات آوالارض ولیکون من الموقنین * 
فلما جنْ علیه الیل رای کوکباً تال اي فلما اضل قال لا احب الافلین * 
فلما رأى القمر بازغاً قال هذا رَيَيَفقس]فل-قنال لثن لم يهدني ربي لأكونن 
من القوم الضالين * فلما رأى الشمس بازغة قال هذا ربي هذا أكبر فلما أفلت 
قال يا قوم ان بريء مما تشركون * إني وجهت وجهي للذي فطر السموات 
والأرض حنيفا وما أنا من المشركين 29# 

حيث تفيد الآي الشريفة هذه أن النبي إسراهيم (ع ) استدل من الأفول 
باعتباره أثراً حادثاً أن لهذه الكواكب مؤثراً محدثاً » وهو الله تعالى . 

وكما ورد في ( نهج البلاغة  )‏ الخطبة 186 - من قول الإمام أمير 
)ع): « الحمد لله الذي لا تدركه الشواهد ولا تحويه المشاهد ولا 
لنواظر ولا يحجبه السواتر » الدال على قدمه بحدوث خلقه » وبحدوث 
خلقه على وجوده » . 


المؤه 






(۱) موسوعة المورد ۲۱/۷ 
() سور الاعام ۷۹-۷۵ 


ی سو ESS‏ .... أصول البحث 

ب ‏ الاستدلال بدلیل التمانع : 

كما في قوله تعالی : و لو کان فیهما آلهة إلا الله لفسدتا 7 . . . 

وقوله تعالی : « ما اتخذ الله من ولد وما كان مصه من له اذاً لذهب کل 
له بما خلق ولعلا بعضهم علی بعض 4( . 

وهذا وأمثاله مما ورد في القرآن الكريم أو الحديث الشريف أو المأثور 
عن أئمة وعلماء المسلمين مما يندرج في قائمة الإستدلال الفلسفي الذي يسير 
في تطبيقاته على ضوء المنهج العقلي . 

7 ما هو من الغيبيات : 

وهو كثير في القرآن والحديث والمنقول التاريخي أمثال : 

- الایمان بوجود الجن . 

ب الإيمان بوجود الملائكة ١‏ 

جہ۔ الإیمان بیوم القيامة 

د۔ الإیمان بالجنة . 

ه ‏ الإيمان بالنار 

و- الإيمان بالإسراء والمعراج . 

ز- الإيمان بعمر توح وطوفانه . 

ح - الایمان بانفلاق اليم لموسی 

ط - الایمان بخلق آدم من تراپ . 

ي - الایمان بولادة عیسی من غیر اب 

وأمثال هذه مما لا مسرح للعقل فيها لأنه لا يستطيع أن يثبت ‏ هنا أكشر 
من إمكانها وجواز وقوعها . 

كما أنه لا مجال للملاحظة والتجربة فیها - کما هو واضح . 

فلا محیص لإثباتها إذن من الرجوع [لی المنقولات والتصوص الدينية في 





( سورة لاه ۷۷ 
(۲) سورة الممنون ٩۱‏ 


آنواع المعرفة ...۰۰۰۰ r‏ 
ضوء معطیات المنهج النقلي . 

وهذا الغيب أو الغيبيات مما انفرد به الدين . 

وفي ضوہ جمیع ما تقدم تدخل أفكار الدين جميع مجالات البحث ٭ 
فبعض في مجال الغيب . وهو مما استقل به . وبعض في مجال ما وراء 
الطبیعة ء وبعض في مجال الطبيعة والإنسان . 

ومن البيّن أن اختلاف المجال أو الموضوع يتطلب اختلاف المنهج الذي 
يتبع في دراسته وبحثه 











ومن هنا نقول : 

- يرجع في دراسة الأفكار الغيبية إلى المنهج النقلي 

- وفي دراسة الافکار | يقية ال المنهج العقلي 

- وفي دراسة الافكار الني ترتبظ ليطي ةوالإنسان تكوينا ومجتمعاً إلى 
المنهج التجريي . 

- وفي دراسة التشريعات الربتية كان ممبدرها التصوص النقلية - برجم 
إلى المنهج النقلي . 

وهكذا ... 
الفلسفة + 


ولان مجال الفلسفة انحصر الآن في دراسة ما يعرف ب ( ما بعد الطبيعة 
۱۸۴/۵9 ) » وهو مما لا ییکن اخضاعه للملاحظة ار التجرية ؛ لا بد من 
الالتزام في بحث آفکاره بالمنهج العقلي . 

ولكن » قد يقال : إن الفلسفة الحديثة بعد الإنتفاضة العلمية التي أحدثها 
رينيه ديكارت حيث « بدا بتحطيم كل اتصالية بالفلسفة القديمة وعفى على كل 
ما فعل قبله في هذا العلم وشرع بإعادة تحديده بتمامه منذ البدایة وکان أحداً 
ما تفلسف قبله قط »- کما یقول شلینگه) ۰ وه وضع المبدا الشهیر : لا 


۲۷۰ انظر : معجم الفلاسفة‎ )١( 


44 العو م اک ا کے 7 ۰ اصول البحث 
يجوز للإنسان أن يصدق سوى الأشياء التي يقرها العقل . وتؤكدها 
التجربة »(۲ . 

ومهد به لهيمنة المنهج التجريبي على أبحاث الفلسفة وانهزام المنهج 
العقلي أمامه . كيف تُلزم بالتزام المنهج العقلاني في الدرس الفلسفي ؟ ! . 

نقول في الجواب عن هذا إذا أدركنا أن الثورة الثقافية في أورويا 
التي أتت على الموروث الفلسفي فبددته » وربما حطمت الكثير منه إن لم 
نقل كله » لم تمس شيئاً منه مما هو موجود لدينا في مدونات الدراسات 
الإسلامية ۔ 

ذلك أن الفلسفة الإسلامية . وكذلك التراث الفلسفي الإغريقي الموجود 
عندنا, ومثلهما علم الكلام . لا بَنزَالٍ جميعها عقلانية الفكر وعقلائیة 
المنهج ٠‏ وندرس وتبحث على هذز لاماسن/. 

فمن هنا ليس الآن لنا ونحن ی تراسة الفکر الفلسفي الاسلامي أو 
الإغريقي إلا اتباع المنهج العقلي . 

وقد نضيف إليه وبخاصة في علم الكلام المنهج النقلي أيضاً . 


العلم : 

وأعني بالعلم ‏ هنا ما يعرف ب( العلوم الطبيعية ) كالفيزياء والكيمياء 
والجیولوجیا والفلك والخ ۰ و ( العلوم الانسانية ) کالتربية وعلم الاجتماع 
وعلم النفس وعلم الاقتصاد وعلم الادارة والخ . 

ولان مجالها الطبيعة والانسان بدراسة ما فیهما من ظواهر » وهي مما 
يدخل في إطار الملاحظة أو التجربة يأتي استخدام المنهج التجريبي فيها مرا 





مھ 


رع ر ا چو اویل WSR‏ 
الفن ۸۲۲ + 

ومجاله التعبير عما بحدث في النفس » ولذا عرّفه ( المعجم الفلسفي ) 
بأنه « تعببر خارجي عما يحدث في النفس من بواعث وتأثرات بواسطة 
الخطوط او الالوان آو الحرکات او الاصوات او الالفاظ . ويشمل الفنون 
المختلفة کاللحت والتصویر (۲۱ . 

ولان مجاله التعبیر عما یحدث في نفس الانسان فهو بالعلوم الانسانية 
الصق ٠‏ والیها آقرب ٠‏ فيأتي - لهذا - منهجه المنهج التجريي . 

ملحوظة : 

وبعد هذا المرور السریع في التيريف لمجالات المعرفة وما يلتقي 
وطبيعتها من منهج لا بد من الإشارة إلى الجالي, : 

-١‏ أن المناهج المذكورة هي-المناهي_العامة . وعنها تنبثق المناهج 
الخاصة ‏ كما سيأتي هذا . 

۲ - إن هذه المناهج العامة قد تتداخل فيشترك أكثر من منهج في دراسة 
مسألةٍ ما إذا كانت المسألة ذات جوائب متعددة ومختلفة . 

ولناخذ مثالا لهذا - بغية الإيضاح ‏ فكرة وجود عوالم أخرى غير عالمنا 
هذا . 

فالبحث الفلسفي في ضوء المنهج العقلي يُسلمنا إلى النتيجة القاللة 
بإمكان وجود عوالم اخری غیر عالمنا هذا . لان القول بالفکرة لا يلزم منه 
الوقوع في غائلة الدور أو التسلسل أو التناقض . 

والبحث الديني يوصلنا إلى وقوع أو تحقق وجود عوالم أخرى غير عالمنا 
هذا , لما ورد في حديث جابر الجعفي عن الإمام محمد الباقر(ع) : 
« لعلك ترى أن الله إنما خلق هذا العالم الواحد . وترى أن الله لم يخلق بشراً 





(۱) المعجم القلسفي و مجمع » مادة : القن . 


کات 5 أصول البحث 
غيركم . بلى ‏ والله ‏ لقد خلق اللہ الف ألفٍ عالم ء وألفٌ ألفٍ آدم » أ 
في آخر تلك العوالم وأولئك الادمیین ,۳ . 

والبحث العلمي يدلنا على حقيقة تلكم العوائم » أو يكشف لنا على 
الأقل عن جانب من حقيقة تلکم العوالم ؛ فقد عشرت الکشوف العلمیة 
الحديثة على « هياكل بشرية مشابهة لهيكل هذا الإنسان الحالي . كانت تعيش 
على الأرض قبل ملايين السنين 2996 ۔ 

6 إن أكشر الدراسات المعاصرة لموضوع مناهج البحث أكدت على 
المنهج التجريي متجاهلة أو ناسية المنهج العقلي والمنهج النقلي وهما عماد 
دراساتنا للکر الاسلامي ‏ متأثرة عن قصد أو غير قصد بالدراسات الغربية في 
الموضوع . 

٤‏ ۔ کان هذا الحدیث عنالمعفة يكيل للحديث عن المنهج : تعریفه 
وأقسامه . 





۲۷۷ التوحید ء الصدوف‎ )١( 
(ی) عقيدتنا . عبد الله نعمة 4ه‎ 





4 


كسد 


تعريف المنهج 


Method nd 

يقال : منهج - بفتح الميم ٠‏ ومنهج#يكسرها ‏ 

ویقال ایضا : منهاج - بکسر النیم وال بعد الهاء . 

وهو في اللغة العريية : الطریق-الواضحت 

واضاف إلیه المعجم اللغوَی یت ی آخر ‏ هو : ( الخطة 
المرسومة )۲ . 

ولعله أفاد هذا من التعريف العلمي له أو من الترجمة العربية لكلمة 
4 ال نجليزية بسبب اشتهارها في الحوار العلمي العربي » وهي تعني : 
الطريقة ء والمنهج » والنظام . 

وعرّف المنهج علمیاًباکثر من تعریف » منها . 

۱ ماجاء في معجم ( الصحاح في اللغة والعلوم )"© : « المنهج : هو 
خطرات منظمة یتخذها الباحث لمعالجة مسألة أو أكشر ويتتبعها للوصول إلى 


نتيجة » . 


۲ - وفي ( المعجم الفلسفي - مجمع -) و( معجم المصطلحات العريية 


(۱) انظر : المعجم الوسیط : مادة (نیج ) .. 
00 ج 





في اللغة والأدب )27 : « وسيلة محددة توصل إلى غاية معينة » . 

۳ وعرفه عناية في کتابه (مناهج البحث )9 : « المنهج : طائفة من 
القواعد العامة المصوغة من أجل الوصول إلى الحقيقة في العلم » . 

وعرّفه عبد الرحمن بدوي في كتابه ( مناهج البحث العلمي )29 
بالتعريفين التاليين : 

- البرنامج الذي يحدد لنا السبيل للوصول إلى الحقيقة . 

ه ‏ الطريق المؤدي إلى الكشف عن الحقيقة في العلوم . 

1 وفي كتاب ( البحث العلمي ) للدكتور محمد زيان عمر» : « وقد 
حد العلماء المنهج بأنه فن التنظيم الصحيح لسلسلة من الأفكار العديدة ما 
من أجل الكشف عن حقيقة مچهولة لین بر او من اجل البرهنة علی حقيقة لا 
یعرفها الاخرون » . 

۷- وعرفه الشار في تایه رنشباة الفکر الفلسفي في الاسلام )۲ 
به طريق البحث عن الحقيقة في أي علم من العلوم أو في اي نسطاق من 
نطاقات المعرفة الانسانية » . 

۸ - واشهر تعریف للمنهج هو التصریف القائل : بانه « الطریق المودي 
إلى الكشف عن الحقيقة في العلوم بواسطة طاتفة من القواعد العامة تهیمن 
على سير العقل وتحدد عملياته حتى يصل إلى نتيجة معلومة ۲۷ . 

ونخلص من هذه التعريفات إلى أن : 


(1) مادة (منیج) - 
(0) ص۷۷ 

)٣(‏ ص٦ط۴‏ في ۱۹۷۷ء 
() ص۱۸ ۔ 

زم ۳۱/۱ 

(5) مناهج البحث العلمي ص 6 . 
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أقسام المنهج د 

4- المنهج : مجموعة من القواعد العامة يعتمدها الباحث في تنظيم ما 
لدیه من آفکار آو معلومات من اجل آن توصله إلى النتيجة المطلوبة . 

وباختصار : 

المنهج : طريقة البحث . 

اقسام المنهج 

یقسم المنهج تقسیماً ال إلى قسمين » هما : 

]- المنهج التلقائي : 

ویراد به ما یزاوله عامة الناس في تفکیرهم وأعمالهم من دون آن يكون 
هناك التفات منهم لیه . آو خطة واضیجة,ثايتة في أذهانهم له » وانما یاتیهم 
عفواً ووفق ما یملیه النظرف 

وقد أشار إلى هذا مناطقة بورت وتات تقولهم : « إن عقلاً سليماً يستطيع 
أن يصل إلى الحقيقة في نطاق/)لیتضگالنيبقومبه . بدون أن يعرف قواعد 
الإستدلال ,20 , 

ب المنهج التأملي : 

وهو ما نسميه ونصطلح عليه بالمنهج ‏ وهو موضوع دراستنا هذه وسمي 
بالتاملي لانه جاء نتيجة التأمل الفكري الذي أدى إلى وضع قواعده وأصوله . 

وهو ينقسم إلى قسمين رئیسین : هما : 

أ المناهج العامة : 

وتعرف بالمناهج المنطقية أيضاً . 

ب - المناهج الخاصة 

وتسمى المناهج الفنية أيضاأ . 








(۱) نشاة لفکر الغلسفي في الاسلام ۳۵/۱ نقلا عن 
Logiqué dé Port Royal Introbuction‏ 


المناهج العامة : هي تلكم القواعد المنهجية العامة التي يرجع إليها عند 
البحث في أي حقل من حقول نوع عام من أنواع المعرفة التي تقدم تعريفها 

الفلينيا: 

تنقسم المناهج العامة إلى الأقسام التالية 

۱ - المنهج النقلي 

۲ - المنهج العقلي . 

۳ المنهج التجريي . 

6 - المنهج الوجداني . 

المنهج التقلي : 

المنهج النقلي : هو طريقة دراسة التصوص المنقولة . 

ويقوم على العناصر العامة التالية : 

: توثيق إسناد النص إلى قائله‎ - ١ 

بمعنى التأكد من صحة صدور النص من قائله . 

ويتاتى هذا بالرجوع إلى المنهج الخاص في المجال المعرفي الخاص 
به » كعلم الرجال في دراسة أسانيد أحاديث الأحكام الفقهية . وتارييخ الرواة 
العاربة والحاضرة في دراسة اللغة والادب ۔ 

٢۔‏ التحقق من سلامة النص : 

بمعنى التأكد من أن النص لم يدخله التحريف أو التصحيف أو الزيد أو 
النقص أو ما إلى هذه , أي أنه سليم من هذه وكما قاله قائله . 

٣۔‏ فهم مدلول النص : 

ويتاتى هذا بالرجوع إلى الوسائل والادوات العلمية المقرر استخدامها 


أقسام المتهج 57ب ہ ۂ++04+) or...‏ 
لذلك ء وتعرف في ضوء المنهج الخاص بحقله المعرفي كعلم أصول الفقه 
بالنسبة إلى معرفة مداليل التصوص الفقهية من آيات وروايات . 

ومجال استخدام هذا المنهج : كل معرفة مصدرها النقل . 


المنهج العقلي : 

المنهج العقلي : هو طريقة دراسة الافکار والمبادی» العقلية . 

ویقوم علی قواعد علم المنطق الارسطي ۰ فيلتزم الحدود والرسوم في 
التعریف » والقیاس والاستقراء والتمئیل في الاستدلال . 

وقد عدّل فیه المناطقة المسلمون ؛ فالتزموا في التمریف ما سموه 
ب ( شرح الاسم ) » وابتعدوا عن وجوب الاخذ بالحد والرسم . وعللوا هذا 
بعدم وجود فصول لحقائق الاشياء يحكن الوصول إليها ومعرفتها . وعليه يكتفى 
ب ( الخاصة ) وهي تعني ما يِظليَظَلي/ في البحوث العلمية التجرنيية 
ب ( الظاهرة ) 

كما أضافوا إلى مادة الإسَتْقَرَآء في كثي رمن مؤلفات المنطق الحديقة 
الطرق الخمس التي وضعها ( جون استیوارت مل ) ۰ والتي تسمی (طرق 
الاستقراء ) و ( قوانین الاستقراء ) » وسوضوعات اخری رأوا من اللازم 
اضافتها(۱) . 

آما خطوات البحث ‏ والتي یسمیها هذا المنطق ب ( حرکة العقل بين 
المعلوم والمجهول ) ۰ وقد یطلقون علیها اسم ( النظر ) واسم ( الفکر ) + 
فيلخصها أستاذنا الشيخ المظفر في کتابه ( المنطق ۱ بقوله : ه آن النظر - أو 
الفكر ‏ المقصود منه : إجراء عملية عقلية في المعلومات الحاضرة لأجل 
الوصول إلى المطلوب ۔ 

والمطلوب : هو العلم بالمجهول الغائب . 


(۱) يرجع إلى : مذكرة المنعطق : المقدمة ‏ مبحث التبويب . لمعرفة شيء من هذا . 
9) ط ۲ ۱ ص ۱۷ 


bE‏ اج “نا دع مول اعد 


وبتعبير آخر أدق : إن الفكر هو : حركة العقل بين المعلوم والمجهول . 

وتحليل ذلك : أن الإنسان إذا واجه بعقله المشكل ( المجهول ) وعرف 
أنه من أي أنواع المجهولات هو ء فزع عقله إلى المعلومات الحاضرة عنده » 
المناسبة لنوع المشكل . وعندئذ يبحث فيها , ويتردد بينها » بتوجيه النظر 
إليها » ويسعى إلى تنظيمها في الذهن . حتى يؤلف المعلومات التي تصلح 
لحل المشکل ء فإذا استطاع ذلك » ووجد ما يؤلفه لتحصيل غرضه . تحرك 
عقله حينئذٍ منها إلى المطلوب . أعني معرفة المجهول وحل المشكل . 

فتمر علی العقل - إذن ‏ بهذا التحليل خمسة أدوار : 

۱ - مواجهة المشکل ( المجهول ) . 

۲ - معرفة نوع المشکل ۰ فقد یواجه المشکل ولا یعرف نوعه 

۳- حركة العقل من المشکل ار وعلوسات المخزونة عندہ ۔ 

٤‏ - حركة العقل - ثانياً - بي اليجلوكاك للفحص فیها . وتأليف ما يناسب 
المشکل ویصلح لحله . , 

٥‏ ۔ حرکة العقل - الثأ من المتعلوم.الذياستطاع تالیفه مما عنده إلى 
المطلوب . 

ومنذ أن ترجم هذا المنطق من اليونانية إلى العربية عن طريق السريانية 
والفارسية , كان ولا يزال هو المنهج المعتمد في الدراسات الإسلامية » 
وبخاصة الفلسفة الإسلامية وعلم الكلام وأصول الفقه . 

ومد رواقه أيضاً على الدراسات اللغوية العربية فاعتمد إلى حد بعيد في 
علم النحو وعلوم البلاغة . 

وهو المنهج المتبع والمعتمد حالياً م الدرس الفلسفي والدرس الكلامي 


والدرس الأصولي في الحوزات العلمية ( مراكز الدراسات الدينية ) عند الشيعة 
الإمامية . 





وكذلك في الحوزات العلمية السثيّة في مشل آفغانستان وباکستان 
وهندستان واليمن ومصر ودول المغرب العربي 


المنهج التجرييي : 

المنهج التجريبي : هو طريقة دراسة الظواهر العلمية في العلوم الطبيعية 
والعلوم الإنسانية ۔ 

ويعتبر المنهج التجريي المنهخ العلمي الحدیث » وهم ما تمخضت عنه 
النهضة العلمية الحديثة في أوروبا من معطيات فكرية . 

وكانت نشأة هذا المنهج العلمية قد تمت في القرن السابع عشر على يد 
( فرانسيس بيكون 88008 572065 ) بتأليفه كتابه المعروف ب ( الأوركانون 
الجديد «سمدع:0 ۱۵۷۵۱ ) الني « بدا العمل فیه منذ سنة ۰۱۱۰۸ ثم 
عَدّلَ فيه ٠١‏ مرة » ونشره نشرة نهائية في سنة ۱3۲۰ م0( . 

«وکان هذا الکتاب نقطة التجئول یباریخ آوروبا العلمي » وسیطر 
( بسبيه ) المنهج الإستقرائي سيلطرة"كاملةٍ ملی مناهج العلماء في العلوم 
الطبيعية . . . ثم طبق - مع تمليلاتر حاضة - في العلوم الانسانية ۲۳ . 

وقد ركز وأكد بيكون على ة ضرورة تخلیص العلم من شوائبه الدينية 
(کذا) ء وضرورة إخضاعه بكلياته وجزئياته للملاحظة العلمية 

ویمعنی آخر : يجب أن يقوم العلم على أساس وضعي بعيد كل البعد 
عن كل تأثير ديني أو ميتافيزيقي 292 . 

ثم رست قواعد هذا المنهج رسوا وثيقاً ومكيناً في القرن التاسع عشر 
عندما اصدر ( جون استیوارت مل 1ا۸ ۵۲سا [٥۸‏ ) كتابه ( مذهب المنطق 
(A system of logic‏ . 


وتم من بعلٌ - بسیبه فصل العلم عن الفلسفة والدین ۰ وقصر اعتماده 





(۱) موسوعة الفلسفة ۳۹۸/۱ . 

() نشاة الفکر انفلسفي في الاسلام ۳۷/۱ ۰ 

(۴) اصول البحث العلمي وشاهجه ص ۵۸ عن محمد طلعت عیسی : البحث الاجتم‌اعي 
مبادژهومناهجه .القاهرة : مکتبة القاهرةالحديثة ۱۹۹۴ ص ۲۷ - ۲۸ 








وو پگ 
علی المنهج التجريي فقط . 

ویقوم هذا المنهج علی الاستقراء عن طریق الملاحظة والتجربة . 

ومجاله : المعرفة التي مصدرها الحس . 

أما خطواته فكالتالي : 

. تحديد المشكلة موضوع البحث‎ ١ 

۲۔ صیاغة الفرضية » وهي مقولة مؤقنة عن صلة بين حادثتين أو أكثر » أو 
متحولين أو أكثر . 

۳- اجراء الملاحظة او التجربة . 

- النتيجة . 

وقوانین الاستقراء التي وضعها چرن استیوارت مل لضبط عملیات البحث 
التجريبي لتؤدي إلى نتائج سلیپة مر تهلمية صحيحة » هي كما جاءت 
في موسوعة الفلسفة ٦۷۰/۲‏ 1۷۱ ظ۵ ۱۹۸م)۔: 





ومفاده : أن ننظر في مجموع الأحوال المولّدة لظاهرةٍ ما نريد دراسة 
اسبابھا ۔ 

فإذا وجدنا أن هناك عاملاً واحداً يظل موجوداً باستمرار على الرغم من 
تغیر بقیة العناصر أو المقومات ٠‏ فيجب أن نعد هذا الشيء الشابت الواحد هو 
علة حدوث هذه الظاهرة . 

ويضرب لهذا مثالا : ( ظاهرة الندى ) » فإن هله الظاهرة تحدث أول 
حينما ينفخ الإنسان بفيه على جسم متبرد مثل لوح من الزجاج في يوم بارد . 

ونجد هذه الظاهرة أيضاً على السطوح الخارجية لزجاجات تستخرج من 
بر . 

كما نجدها ثالثاً حين نأتي بإناء فيه ماء بارد ونضعه في مكان دافىء . 

ففي كل هذه الأحوال نجد أنه على الرغم من اختلاف العناصر التي 


تشركب منها الظاهرة » من نفخ علی جسم بارد . آو سطح قارورة بها ماء 
يستخرج من بثرء أو سطح زجاجة مملرة ثلجا آدعلت في مکان دافیء» فان 
ثمت عاملاً واحدا موجوداً باستمرار هو اختلاف درجة الحرارة بين الجسم وبين 
الوسط الخارجي أو الشيء المماس . 

فستتج من هذا آن السبب في حدوث ظاهرة الندى هو الإختلاف في 
درجة الحرارة بين الجسم والوسط المماس له . 

: Method of difference تج !]ترق‎ - ۲ 

ولكي نتأكد من صحة الإستتتاج وفقاً للمنهج السابق - منهج الإتفاق - 
لا بد آن ناتي بمنهج مضاد في الصورة . لكنه مؤيد في النتيجة . فنجري ما 
یسمی بالبرهان العكسي . 

هذا المنهج یسمی منهج الافتراق 
و : [ذا انفقت مجموعتان-منالاحطاث من جمیع الوجوه الا وجهاً 
واحداً ء فتخيّرت النتيجة من رو 4ختلال,جذا الوجه الواحد » فان ثمت صلة 
عليّة بين هذا الوجه وبين الظاهرة الناتجة 








ونسوق مثالاً لذلك تجربة أجراها ( باستير ) لمعرفة سبب الإختمار. فقد 
ن ووضعھما في برمیل واحد في درجة حرارة واحدة» وكان في 
نفس السائل » وأغلق فوهة إحداهما . بينما ترك فوهة الآأخرى 
مفتوحة » فتبين له بعد مدة من الزمن أن السائل في القنينة المفتوحة تغير 
وحدث فيه اختمار. بينما نفس السائل في القنينة المغلقة الفوهة لم يتغيّر ولم 
یحدث فيه إختمار . 

فاستنتج من هذا أن كون فوهة إحدی ا 
بقيت الأخرى محكمة الإغلاق هو السبب في حدوث الإختمار . 





قد ٹرکت مفتوحة ء بينما 





ومعنى هذا أن الهواء هو السبب في حدوث الإختمار » وذلك لأنه بحتوي 
على جراثيم دخلت السائل فاحدثت هذا الإختمار . 
۳ منهج التغيرات Method of concomitant variations gl.‏ : 





۸ أصول البحث 


ویمکن أن يسمى أيضاً باسم ( منهج المتغيرات المتضايفة ) أو ( التفیرات 
المساوقة النسبية ) . 

يقول هذا المنهج : إننا لو أتينا بسلسلتين من الظواهر فيها مقدمات 
ونتانج » وکان التغیر في المقدمات في كلتا السلسلتين من الظواهر ينتج تغيراً 
في النتائج في كلتا السلسلتين كذلك . وبنسبة معينة . فلا بد أن تكون لمت 
ية بين المقدمات وبين الننائج 

مثال ذلك : ما فعله پاستير أيضاً حين أتى بعشرين زجاجة مملوءة بسائل 
في درجة الغلیان ء فوجد في الريف أن ثماني زجاجات فقط هي التي تغيرت 
لما أن فتح أفواهها 

وفي المرتفعات الدنيا تبين ل إل نْتكبياً منها 





تغيرت بعد فتحها . 

وفي اعلی قمة جبل لم یتغیر عنها غير زجاجة واحدة . 

ولما آتی بالزجاجات اسب لین غرفة مقفلة أثير غبارها وفتح فوهاتها 
تغیرت الزجاجات العشرون کلها . 

فاستنتج من هذا آن تغیر الجو قد احدث تغیراً فی حدوث الإختمار إذ 
الجرائيم أكثر في غرفة أثير غبارها » وأقل من ذلك في الريف . وأقل من هذا 
في سفح جبل » وأقل جدا في قمة جبل عالر 

) ۔ المنھج المشترك ( للإتفاق والإفتراق‎ ٤ 

The joint Method of agreement and difference 

ويصوغه ( مل ) هكذا : « إذا كان شاهدان أو أكثر من الشواهد التي 
تتجلی فيها الظاهرة تشترك في ظرف واحد » بينما شاهدان أو أكثر من الشواهد 
التي لا تتجلى فيها الظاهرة ليس فبها شيء مشترك غير الخلومن هذا 
الظرف . فإن هذا الظرف الذي فيه وحده تختلف مجموعتا الشواهد هو 
المعلول أو العلة أو جزء لا غنى عنه من الظاهرة » . 


: Method of ۔ منویج ابراقي 40۵5ات‎ ٥ 





أقسام المنهج aed‏ سک یں فی 

وهو منهج للتكهن بالعلة استنتاجاً من فحص موقف يحتوي على ظاهرة 
واحدة بقي علینا آن نفسرها . 

وهذا المنهج يتضمن تطبيقاً لمبدأ الإفتراق ابتداء من المعلول لتكتشف 
العلة . 

فمثلاً : إذا کان معلوماً ان المعلول ۸ یفسرہ × » وأن × لھا مفعول کامل 
في 4ء فإنه إذا حدثت ۸ مصحوبة ب 8 فإنه ينتج عن مبدأ الإفتراق أن شيكاً 
آخر غير × هو علة 8 

ومن الأمثلة المشهورة على هذا المنهج التجربة التي قام بها الفيزيائي 
الفرنسي الشھیر ( اراجو ۸۲٥8٥‏ ) حین جاء بإبرۃ ممغطسة وعلقھا في خیط من 
الحریر » وحرك الابرة . فانه وجب أبّهَاتتصل إلى حالة السكون على نحو 
أسرع لو وضعنا تحتها لوحة من اللجاين ”مما لولم نضع مثل هذه اللوحة . 

فتساءل : ربما كانت ظاهرة زيآدَة الإصراع إلى السكون راجعة إلى مقاومة 
الهواء , أو طبيعة مادة الخيظ لك مانب هتین الساملین : الهواء ونوع 
الخیط ء كان معروفاً بالدقة مع عدم وجود لوحة النحاس ٠‏ فالعنصر الباقي وهو 
لوحة النحاس هو- إذن - العلة في زيادة الإسراع إلى السكون ٠»‏ 

ونستخلص من هذا : 

١‏ - أن استيوارت مل اعتمد في وضع قوائينه الخمسة المذكورة على 
( مبدأ العليّة ) و( مبدأ الإطراد في الحوادث) . 

۲ - يريد بمنهج الإتفاق : التلازم في الوجود بين العلة والمعلول » بمعنى 
أنه إذا وجدت العلة وجد المعلول ۔ 

۴ - يريد بمنهج الإفتراق : التلازم في العدم بين العلة والمعلول ٠‏ بمعنى 
أنه إذا عُدمت عُدِمٍ المعلول . 


وبتعبير آخر : إذا لم توجد العلة لم يوجد المعلول . 





4 -برید س0 المشترك : أن العلة إذا وجدت وجد المعلول ٠‏ وإذا 
عُدمت عدم المعلول . 

ه ‏ يريد بمنهج التغيرات المتساوقة : أن أي تغير يحدث في العلة لا بد 
ال سر 

- يريد بمنهج البواقي : أن علة الشيء لا تکون علة - في الوقت نفسه‎ -١ 
علة لشيء چو و‎ 

ولمزيد الإطلاع في تعرف معنى هذه الطرق الخمس أو القوانين الخمسة 
أكثر + يرجع إلى الكتب التالية : 

_ خلاصة المنطق . 

مذكرة المنطق . 

_ المعجم الفلسفي ء للدكتو جميل) یبا . 

المنهج الوجداني : 

المنهج الوجداني : هو طريقة الوصول إلى معارف التصوف والافکار 
العرفانية . 

والوجدان ‏ هنا يوازي الحصول » ذلك أن الحصول على المعرفة يعني 
إعمال الفكر والروية » بينما الوجدان بعني وجود المعرفة من غير إعمال, لفك 
أوروية . 

وهو نوع من الإلهام معتضداً بالنصوص المنقولة في إطار ما تؤول به على 
اعتبار أن دلالتها من نوع الإشارة لا من نوع العبارة : 

ويعتمد فيه على الرياضة الروحية بغية أن تسمو النفس فترتفع إلى مستوى 
الأهلية والإستعداد الكافي لان تلهم ما تهدف إليه . 

قال الغزالي : « والقلب مشل الحوض » والعلم مشل الماء » وتكون 
الحواس الخمس مثل الأنهار » وقد يمكن أن تساق العلوم إلى القلب بواسطة 
أنهار الحواس والإعتبار والمشاهدات حتى يمتلىء علماً . 


أقسام المنهج 25 وم ند وو يت عه وعم بوك ام وق ی 

ويمكن أن نسد هذه الأنهار بالخلوة والعزلة وغض البصر ء ويعمد إلى 
عمق القلب بتطهيره » ورفع طبقات الحجب عنه حتى تتفجر ينابيع العلم من 
داخله ,20 , 

ویستخدم هذا المنهج في علم العرفان وعلم التصوف . 

مناهج عامة آخری 

وھي : 

۱- المنهج التكاملي . 

۲ - المنهج المقارن . 

۳ - المنهج الجدلي . 

المنهج التكاملي 

المنهج التكاملي : هو استخلام كر م منهج في البحث بحیث تتکامل 
ما بينها في وضع وتطبيق مستلزمات لحت 

00 و وو 

. المنهج التكاملي العام‎ ١ 

۲ - المنهج التكاملي الخاص . 

ويفرق بينهما في : 

- أن المنهج التكاملي العام هو الذي يستخدم في علم من العلوم . 

- والمنهج التكاملي الخاص هو الذي يستخدم في بحث مسالة أو قضية 
من علم ما . 

وأسوق هنا بعض الأمثلة للمنهج التكاملي العام مرجثاً التفصيل وذكر أمثلة 
المتهج التكاملي الخاص إلى مواضعها من الكتاب » وهي : 

- في علم الكلام الذي يعتمد فيه - عادة - على المنهج العقلي » قد 
تعتمد بعض المدارس الكلامية أو الباحثين الكلاميين المنهج التكاملي المؤلف 


)١(‏ المعجم الفلسفي ( صلييا) 586/7 ٢۹۰‏ نقلاً عن : إحياء علوم الدین ۱۹/۳ ۔ 


0 .0 بچ ۰ اصول البحث 
من المنهج العقلي والمنهج النقلي . 

ومن تطبيقات هذا . ما صنعته في كتابي ( خلاصة علم الكلام ) . 

- في علمي التصوف والعرفان حيث يعتمد فيه على منهج تكاملي مؤلف 
من المنهج الوجداني والمنهج النقلي 

- في الفقه السني عدا الظاهري ٠‏ فإنه يقوم أيضاً على منهج تكاملي 
مؤلف من المنهج النقلي والمنهج العقلي . 

- في علم النحو العربي القديم . فقد استند علماؤه في بحثهم مسائله 
على منهج تكاملي مؤلف من المنهج النقلي والمنهج العقلي . 

- ومثل علم النحو العربي علوم البلاغة العربية وغيرها 
المنهج المقارن : 

يعرّفه ( المعجم الفلسفي ل مالع ) بإ ه مقابلة الأحداث والآراء بعضها 
بیعض لکشف ما بینها من وجوه شبه و علاقة 

والمقارنة والموازنة من وله بشابة الملاحظة والتجربة من 
العلوم الطبيعية » يقول ابن خلدون : « إن الباحث يحتاج إلى العلم باختلاف 
الاہم والبقاع والأمصار في السير والأخلاق والعوائد والنحل والمذاهب وسائر 
الأحوال . والإحاطة بالحاضر من ذلك . وممائلة ما بينه وبين الغائب من 
الوفاق والخلاف ‏ ویعلل المتفق منها والمختلف ) - المقدمة ١‏ . 

ویعرفه معجم ( الصحاح في اللفة والعلوم ) : « المنهج المقارن : منهج 
يسلك سبیل المقارنة بين صور مختلفة من الاحداث والظواهر ۲۳(۰ . 

وهو مأخوذ مما اضافه المعجم العربي الحدیث لمصاني الكلمة » ففي 
( المعجم الوسیط ) : « قارن الشيء بالشيء وازنه به (محدثة ) » وبين 
الشیلین أو الأشياء وازن بينها ب“ 


(۱) انظر : مادة (متهج ) 


ماه : رنهج ) 
6٩‏ مادة : رفرت) 





قالمقارنة - إذن ‏ تعني الموازنة بين الأشياء . 

والمنهج المقارن :: الطريقة التي یتبعها الباحث في الموازنة بين الأشیاء ۔ 

المنهج الجدلي : 

نسبة إلى الجدل » وهو في اللغة ‏ : مقابلة الحجة بالحجة . 

ومنه المجادلة ‏ ومعناها : المناظرة والمخاصمة() . 

ویمکننا آن نعرفه بالطريقة المستخدمة في المناقشات العلمية او لمعرفة 
الصراعات الطبيعية والاجتماعية . 

وینقسم هذا المنهج إلى قسمين : 

. المنهج الجدلي القديم‎ ١ 

٢۔‏ المنهج الجدلي الحديث . 

( المنهج الجدلي القديم ) : 

هو الذي يعرف في التتطق اليبوناتي ب( صناعة الجدل ) وب( آداب 
المناظرة ) كما عنونت به بعض الكتب العربية التي صنفت فيه . 

ويعرفه الجرجاني بقوله : « الجدل : وهو القباس المزلف من المشهورات 
والمسلمات . 

والغرض منه : إلزام الخصم وافحام من هو قاصر عن [دراك مقدمات 
البرهان »29 ۔ 

ويتقوم بالعناصر التالية : 

: تتالف شخوصه من طرفي الحوار والنقاش » وهما‎ ١ 

| الطرف المجیب : وهو الذي یقف موقف السدافع والمحامي عن 
أفكاره وآرائه أثناء الهجوم عليه من الطرف الثاني . 


. ) لسان العرب : مادة ( جدل‎ )١( 
النعریفات ۷۸ ۔‎ )٢( 


ب الطرف السائل : وهو الذي يقف موقف المهاجم والناقد لأفكار وآراء 
الطرف الاول . 

: تتألف ماديّه العلمية جو تر والمحاورة من‎ - ١ 
رهي التي اشتهرت بین الناس واشتهر التصدیق‎ 








وتستخدم هنا کمبادی» مشتركة بالنسبة للسائل والمجیب . 

ب - القضایا المسلمات : وهي التي قام التسالم بين الطرفين على 
صدتها . 

ویختص استخدامها هنا بالسائل . 


"- تتألف أدوات الجدل ‏ وهين,الأوصاف التي ينبغي أن تتوافر في 
المجيب ‏ من التالي : 

- معرفته واستحضاره لمختلف القشیایا المشهورات التي تتطلبها 
المجادلة ۔ 


بين الاما ات والمنقولة والمشككة والمحواطة 






د القدرة 1 معرفة الفروق بين الأشياء المختلقة . 


؛ - تشألف التعليمات للسائل بما ينبغي أن يتحلى به من أوصاف من 
التالي : 

| أن يكون على علم بالموضع أو المواضع التي منها يُستخرج المقدمة 
المشهورة اللازمة له . 

والموضع - هنا - مضطلح منطقي يراد به : الأصل أو القاعدة الكلية التي 
نتفرع منها قضایا مشهورة . 

ب - آن بهیء في نفسه الطريقة التي یتوسل بها لتسلیم المجیب 
بالمقدمة . 





أقسام المنهج ہجو ام دا دقاوم جل واس دوه وسو اط 

ج- أن لا يصرح بهدفه من إثارة النقاش إلا بعد اعتراف وتسليم المجيب 
بما يريد والتأكد من عدم بقاء أي مجال عنده للإنكار . 

هذه أهم العناصر الرئيسية للجدل » نقلتها باختصار وتصرف من كتاب 
( المنطق  )‏ ج ٣‏ : صناعة الجدل ‏ لأستاذنا الشيخ المظفر . 

ولمن يريد المزيد والتفصيل يرجع إليه أو إلى الكتب الأاخرى المؤلفة في 
الجدل أو المناظرة . 

( المنهج الجدلي الحديث ) : 

ویعرف ب ( المنطق الديالکتيكي نسبة الی (۵:0160010) الکلمة الانجليزية 
التي تعني الجدل الذي هو المناقشة بطريقة الحوار(» . 

وذلك لان المادية الجدلية ١‏ ئلوإمواهم لءناءء اهال - في المذهب 
الماركسي - « تذهب إلى القول بان الأللياء كله تنطوي على جوانب أو مظاهر 
متناقضة » وبأن التوتراتوالصراعات هي القوة الدافعة التي تحدث 
التغير ١‏ . 

وهو كما هو معلوم ‏ منطق الفلسفة الماركسية . 

یقول الدکتور صفوت حامد مبارك في کتابه ( الفکر المارکسي )6 : 
« والمارکسیون یرون آن هذا المنهج یختلف عن مناهج العلوم المختلفة لذ 
پیسر الطریق الی فهم کل الميادین : الطبيعة والمجتمم والفکر ۰ خلافا 
لمناهج العلوم المفردة التي لا تعين إلا علی فهم فجال واحد من مجالات 
العلم والعمل » . 

ویقول أيضاً : « والمارکسیون يرون أن منهجهم هذا هو المنهج العلمي 
الوحيد إذ أنه يستند إلى أحدث إنجازات العلم والخبرة الإنسانية . فهو يرى 





)١(‏ انظر : المورد : مادة عنعمامتك 
(۲) موسوعة المورد ۱۸۷/۳ . 
6 ط ۱ ۱۸۰۰ هد ۱۹۸۰م ص۲۴ 


e 3‏ ک6 بی اک وال آصول البحث 


أن العالم في حركة دائمة وفي تجدد مستمر . وليس هناك شيء مطلق » كل 
ما في الکون یتطور باستمرار ؛ ويتجه في حركته من أدنى إلى أعلى . 

وحركة الكون وتطوره الدائمان نابعان من التناقضات الكامنة في جميع 
أجزائه . هذه التناقضات التي تؤدي إلى صراع بین الجدید والقدیم ۰ صراع 
يتهي بالانتصار الحتمي للجدید ۰ . 

و فالديالكتيك هو |ٍذن في نظر مارکس - : علم القوانین العامة للحركة 
سواء في العالم الخارجي أم الفکر البشري ۱ . 

ویعرّف لینین الديالكتيك بقوله : « الذيالکتيك بمعناه الدقیق : هو دراسة 
التناقض في صمیم جوهر الاشیاء ازير 

ویوضحه ستالین بقوله ( 9 نگل ه/لإبشداء في الدیالكتیيك خلافاً 
للميتافيزية هي وجهة النظر القانمة عل أن كل أشياء الطبيعة وحوادثها تحوي 
تناقضات داخحلية » لان لھا ىجي رانا إيجاياً » ماضباً وحاضراً » 
وفيها جميعاً عناصر تضمحل أو تتطور » فنضال هذه المتضادات هو المحتوی 
الداخلي لتحول التغيرات الكمية إلى تغيرات كيفية ٠‏ . 


ولمعرفة تفاصيل هذا المنهج يرجع إلى الكتب الماركسية المؤلفة فيه . 





المناهج الخاصة 
تعریفها : 
المنهج الخاص : مجموعة من القواعد رضعت لتستخدم في حقل حاص 
من حقول المعرفة ‏ او علم خاص من العلوم . 


(1) فلسفتنا ط ۱۴ ص ۲۰۷ نقلاً عن مارکس - انجلز والمارکسية ص ۲۵ . 
(۷) فلسفتنا 7٠‏ تقال عن : حول التنافض ص 4 . 
(م) م . ن نقلاً عن : المادية الديالكتيكية والمادية التاريخية ص ٠١‏ 


انار المنهج ردب و 1 ۱۷ 

آنواعها : 

وتتتوع هذه المناهج متعددة بعدد الحقول المعرفية وانواع العلوم . 

وسأستعرض منها - هن - المنهجین التالیین : 

۱- منهج اصول الفقه الامامي . 

۲ - منهج الفقه الامامي . 

لان الفقه واصوله المادتان اللتان ترکز عليهما الدراسة في هذه الكلية 
« کلية الشريعة في الجامعة العالمية للعلوم الاسلامية ) ؛ لياتي الکتاب وفق 
البرنامج الدراسي المقرر لاصول البحث . 
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كسد 


| 





منهج علم اصول الفقه 


يعتبر علم أصول الفقه من أهم العلوم الشرعية الني وضعها العلماء 
المسلمون دون أن يتأثروا بتجارب مماثلة سابقة » ودون أن يحذوا حذو 
محاولات متقدمة . 

ومن هنا كان علم أصول الفقه علماً إسلامياً حالصا 

وكان عامل وضعه هو حاجة المِنيّعين إلى استفادة الاحكام الشسرعية 
العملية ( أو الفرعية ) من أدلتها عن أطويق ميلم الإجتهاد . 

وقد حاولت جهدي أن أطلع على منهج خاص به مدوّن فيما لديّ من 
مراجع في الدراسات الاصولية " وما دمن مزلفات في المناهج وطرق 
البحث , فلم آوفق لذلك . 

فرأيتتي - والحالة هذه لا طريق أمامي للوصول إلى وضع منهج للبحث 
الاصولي ال محاولة استخلاصه من عموميات الدرس الاصولي في ضوه 
الخطوط العامة للمناهج الخاصة التي تكفلت بعرضها ودراستها مدونات علم 
المناهج . 

وتمهيداً للوصول إلى هذا لا بد من وضع هیکل عام آو تصور شامل لواقع 
البحث الاصولي في هدفه ومادته وخطواته وما اعتمده في تجاربه العلمية علی 7 
ايدي الباحئین فیه من مناهج عامة . 


الهیکل العام لعلم أصول الفقه 

والھیکل العام لعلم اصول الفقه المستخلص من واقع التجارب العلمية 
فيما كتب فيه » هو كالتالي : 

۱ - الهدف من البحث في أصول الفقه : 

هو استخلاص القواعد الأصولية من مصادرها النقلية أو العقلية بغية 
الإستفادة منها في مجال الإجتهاد الفقهي . 

- مادة البحث الأصولي : 

وتتمثل في مصادر التشريعم الإسلامي ( أو أدلة الأحكام الفقهية ) , 

- خطوات البحث الأصولن”: 

وتتلخص في التالي : 

أ تعيين المصدر ( الدليل , 

ب تعریف المصدر ( الدلیل ) 

ج ‏ إقامة البرهان على حجية المصدر ( الدليل ) لإثبات شرعيته . 

د تحديد مدى حجية المصدر ( الدليل ) . 

ه ‏ استخلاص القاعدة الاصولية من المصدر ( الدلیل ) . 

و بيان دلالة القاعدة . 

ز- بيان كيفية تطبيق القاعدة لإستفادة الحكم الفقهي . 


+ المنهج العام للبحث الأصولي : 

سنتبين من خصلال التطبيق الآني أن البحث الأصولي يسير وفق المناهج 
العامة التالية : 

- المنهج النقلي في جملة من مسائله . 

ب المنهج العقلي في جملة أخرى من مسائله . 

ج المنهج التكاملي ( من النقلي والعقلي ) في جملة ثالثة من مسائله ۔ 


منہج علم أصول الفقہ 3 e‏ بر جک 


وسأحاول ‏ هنا توضيح العناصر المذكورة من خلال التطبيق على بعض 
القواعد الأصولية . 

ولتکن القواعد التالية : 

- قاعدة الظهور . 

- قاعدة تعارض الخبرین 

- قاعدة الاستصحاب . 


قاعدة الظهور 
الظهور ضمن النقاط التالية : 

۱ - الهدف من دراسة ظاهرة الظهور . 

۲ - الموضوع الذي تُبحث فيه .هلاه ألظاهرة أصولياً ۔ 

۳- تعریف الظهور 

6 - مدی دلالة الظهور . 

۵ الدليل على حجية ال 

1- انموذج تطبيقي 

۱ - بهدف الباحث الاصولي من دراسة ظاهرة الظهورالی استخلاص 
قاعدة عامة تطبق علی ظراهر الکتاب والسنة فقهياً لاستباط الحکم الشرعي 
في ضوٹھا ۔ 





سوف نتحدث عن قا 


وإذا أردنا أن نستخدم لغة هذا العلم نقول : إن الغاية من إثبات حجية 
الظهرر . هي : تنقيح كبرى تصدق على صغرياتها من ظواھر الالفاظ ٠‏ 
وسيتضح هذا أكثر في عرضنا للانموذج التطبيقي . 

وإليه يشير استاذنا الشهيد الصدر بقوله : ١‏ معنى حجية الظهور اتخاذه 
أساساً لتفسير الدليل اللفظي علی ضوثہ ع٢‏ . 

ونسمی ۔ كما رأينا - قاعدة الظهور » وحجية الظهور . 


٠١١ المعالم الجديدة‎ )١( 


Vt‏ 95 5*7 سر وم ۰ اصول البحث 


وتعرف أيضاً ب ( أصالة الظهور) ؛ ماش اکان 
لتفسیر الدلیل اللفظي ۲۰ . 

۲ - ومحلها من موضوعات علم اصول الفقه هو موضوع دلالة ظواهر 
الکتاب الکریم وموضوع دلالة ظواهر السنة الشريفة 

يقول استاذنا الشيخ المظفر : « إن البحث عر بن حجية الظواهر من ترابع 
البحث عن الكتاب والسنة » أعني أن الظواهر ليست دلي قائماً بنفسه في 
مقابل الکتاب والسنة ؛ بل إنما نحتاج إلى إثبات حجیتھا لغرض الاخذ 
بالکتاب والسنة ۰ فهي من متممات حجیتهما ؛ إذ من الواضح أنه لا مجال 
للاخذ بهما من دون آن تکون ظواهرهما حجة ,49 

٣‏ - لكي نتعرف معنی الظهور لا ند نا من تعزف مدی دلالة اللفظ علی 
معناہ ‏ وهذا یقتضینا آن نقسم الذلالا2 هنا لی الاقسام الثلائة التالية : 

| - الدلالة العلمية ( القطعية ) 

ب - الدلالة الظنية . 

ج ‏ الدلالة الإحتمالية 

ذلك أن اللفظ بحسب دلالته لغوياً أو اجتماعياً على معناه ينقسم إلى 
قسمین : 

أ ما يدل على معنی واحد فقط 

واصطلح عليه الاصوليون بانكسموه ب ( النص ) . 


وعرّف ( المعجم الوسيط )7 النص ب همالا يحتمل إل معنی واحداًء 
أولا يحتمل التأويل » 
ومن الطبيعي أن دلالة مثل هذا اللفظ هي دلالة علمية قطعية . 


() مس ۱۸۲ 
() اصول الفته ۱۳۷/۲ 
() مادة (نصص ) . 


منهج علم أصول الفقه ۔ و اد ریا ولا 

ولانها تفید القطع . والقطع حجیته ذانية - كما يعبّر الاصوليون لا نحتاج 
إلى إقامة الدليل على حجيتها . 

ب ما یدل على أكثر من معنى . 

ويقسم باعتبار تنوع المعنى المدلول عليه إلى قسمين : 

۱ - فقد یکون المعنی المدلول علیه واضحاً ین لا يحتاج في حمل اللفظ 
عليه إلى تأويل ۔ 

وسماه الأصوليون ب ( الظاهر ) . لانه المعنى الواضح البيّن من إطلاق 
اللفظ . 

ولکن . لان اللفظ كما يدل عليه بل على معنى آخرٌ محتمل إرادنّه من 
قبل المتکلم تکون دلالته ظنية . لاثهنا اثرجيحة بالنسبة إلى الدلالة على 
المعنى الأخر المحتمل . 

۲ وقد يكون المعنى ال یه رغیر,واضخ ,ولا بين ٠‏ وإنما يحتاج في 
صرف اللفظ إليه إلى مؤنة تأويل . 


وسمي في بعض الكتب الاصولية ب ( المؤول ) لإفتقاره في فهمه من 
إطلاق اللفظ إلى التأويل . 

ولان صرف اللفظ في الدلالة عليه یفتقر إلی التأويل يكون مرجوحاً بالنسبة 
إلى المعنى الظاهر الراجح . فتكون دلالته ‏ على هذا احتمالية . 
الخلاصة : 


اللفظ 
يدل على معنى واحد ( النص ) يدل على أكثر من معنى 


يدل على معنى راجح ( الظاهر ) يدل على معنى مرجوح ( المؤول ) 


۹٢‏ ۔ .. اصول البحث 


ونخلص من هذا إلى أن الظهور : يعني دلالة اللفظ على المعنى الراجح 
من المعاني المشمولة بدلالته 

+ - وعرفنا من تقسيمنا الدلالة إلى الأقسام الشلاثة المذكورة في آعلاه , 
ومن تعریفنا لمعنی الظهور آن دلالة ما یعرف ب ( الظاهر ) دلالة ظنية لان معناه 
المعنی الراجح ۰ والرجحان يعني الظن - کما هو معلوم - . 

۵ - آما الدلیل لإثبات حجية الظهور واعتباره شرعاً . فيتلخص بالتالي : 

أ أن الأخذ بالظهور اللفظي من الظواهر الإجتماعية العامة التي دأبت 
جميع المجتمعات البشرية على الإعتماد عليها في ترتيب كافة الآثار 
الإجتماعية والقانونية وغيرها 

ب - لم يثبت أن الشرع الإبدلامي جٌّظرٍ الاخذ بها والاعتماد علیها . بل 
الشابت أنه سار على ما سارب علب المُجثمعات البشرية من الأخذ بها 
والإعتماد عليها . 

وقد علم هذا بالوجدان 

وهذا يعني أن الظهور كما هو حجة عند الناس أقاموا عليه سيرتهم 
المعروفة ب ( سيرة العقلاء ) » هو حجة في الشرع الإسلامي أيضاً . 

فالدليل على حجية الظهور ‏ باختصار ‏ هو سيرة العقلاء وبناؤهم . أو ما 
أطلقثٌ عليه ( العقل الإجتماعي ) . 

: ولناخذ المثال التالي كنموذج تطبيقي‎ - ١ 

أ- أن ( أقيموا ) في قوله تعالى  :‏ أقيموا الصلاة ٠4‏ أمر مجرد من 
القرينة الصارفة له عن الدلالة على الوجوب . فهو ظاهر في الوجوب . 

ب ولآن ( أقيموا ) ظاهر في الوجوب نطبق عليه قاعدة الظهور , لتأتي 
النتيجة هي وجوب الصلاة . أخذاً بظاهر هذه الآية الكريمة واعتماداً عليه . 








منهج علم أصول الفقه ۔ w‏ 


سان نا سات ملي نبي منت ایل ازن 
من القیاس المنطقي الذي يعتمد تطبيق الكبرى على صغرياتها للوصول إلى 
التتيجة المطلوبة » نقول : 

الصغرى الكبرى النتيجة 

( أقيموا ) ظاهر قرآني + وكل ظاهر قرآني حجة = فأقيموا حجة . 

۷- والنتيجة التي ننتهي إليها من هذا البحث : إن ظاهرة الظهور 
الإجتماعية دليل شرعي يُستند إليه في استفادة الحكم الفقهي من ظواهر القرآن 
الكريم والسنة الشريفة . 

قاعدة تعارض الخبرين 

سنختصر الحديث عن هذه القاعدة اي النقطتين التاليتين : 

- بيان معنى التعارض . 

حل التعارض شرعاً . 

١‏ - يعني الاصوليون بالتعارضي الاب بمعنی آن کلا من الخبرین 
[ذا توفر علی جمیع شروط ومقومات الحجية یطل الخبر الأغر » ویکذبه . 

۲ - واستدلوا لحل هذا التعارض بما ورد في ( مقبولة عمر بن حنظلة )200 
من قوله : « قلت : فإن كان كل رجل اختار رجلا من أصحابنا » فرضيا أن 
یکونا الشاظرین في حقهما . واختلفا فیما حکما وکلاھما ء اختلفا في 
حدیٹکم ؟ 





(1) المقبولة : هي الرواية التي يتلقاها العلماء بالقبول من حيث السند ٠‏ ويعملون بمضمونها . 
وعمر بن حنظلة : هو عمر بن حنظلة العجلي البكري الكوفي . قال فيه الشهيد الثاني : «لم 
ينص الاصحاب فيه بجرح ولا تعديل . لكن أمره عندي سهل ؛ لائي حفقت شوثیقہ في محل 
آخر» ص 44 من الدراية 

وقال ابنه الشيخ حسن العاملي : « قال بعني الشهيد ‏ في بعض فوائده : الأققوى عندي 
أنه ثقة لقول الصادق (ع ) في حديث الوقت : إذأ لا يكذب عليناء ص ٠١7‏ من اتقان 
المقال- انظر : مبادىء أصول الفقه ص 1٩‏ ط ۴ 








E‏ بشع ا ا 3 ا2ھ آضول الیحث 


قال : الحكم ما حكم به أعدلهما وأفتههما وأصدقهما في الحديث » 
وأورعهما . ولا يلتفت إلى ما يحكم به الآخر 

قلت : فإنهما عدلان مرضيان عند أصحابنا » لا يفضل واحد منهما على 
الآخر؟ 

قال : ينظر إلى ما كان من روايتهم عنا في ذلك الذي به حكماء 
المجمع عليه من أصحابك فيؤخذ به من حكمنا » ويترك الشاذ الذي ليس 
بمشهور عند أصحابك , فإن المجمع عليه لا ريب فيه » وإنما الأمور ثلاثة : 
أمر بيْنّ رشده فیتبع ۰ وامر ین یه فیجتنب : وأمر مشكل يرد علمه إلى الله 
ورسوله . قال رسول الله ( ص ) : « حلال بیّن » وحرام بیّن ‏ وشبهات بين 
ذلك » فمن ترك الشبهات نجا من الينيجرمات . ومن أخحذ بالشبهات ارتكب 
المحرمات وهلك من حيث لا لي , 

قلت : فان کان الخبران عتکتالاتشتهتورین قد رواهما اثقات عنکم ؟ 

قال : + فماوافی که کم الکتاب والسنة . وخالف العامة 
فيؤخذ به . ويترك ما خالف حکمه حکم الکتاب والسنة ووافق العامة . 





قلت : جعلت فداك . أرأيت إن كان الفقيهان عرفا حكمه من الكتاب 
والسنة » ووجدنا أحد الخبرين موافقاً للعامة والآخر مخالفاً لهم . بأي الخبرين 
يؤخل ؟ 

قال : ما خالف العامة ففيه الرشاد . 

قلت : جعلت فداك » فإن وافقهم الخبران جميعاً ؟ 

قال : تنظر إلى ما هم إليه أمسل ‏ حكامهم وقضاتهم ‏ فیترك ؛ ویؤخذ 
بالاخر 


قلت : فان وافق حکامهم الخبرین جمیعا ؟ 
قال : ٍذا کان ذلك فارجه (وفي بعض النسخ : فارجده حتی تلقی 








(۱) یقصد الإمامین الباقر والصادق (ع ) 


منہج علم اصول الفقه ۷۹ 


[مامك » فان الوقوف عند الشبهات خير من الإقتحام في الهلكات ٠١‏ . 

حيث استفيد من هذه الهقبولة:: أن حل التعارض يتم بالتالي : 

إذا كان أحد الخبرین مشھور الروایة ء والآخر شاذ الروایة ء يؤحذ 
بالمشهور ويطرح الشاذ . 

- وإذا كان أحد الخبرين موافقاً في حكمه لحكم الكتاب والسنة» 
والآخر مخالفاً في حكمه لحكم الكتاب والسنة یؤخذ بالموافق ويطرح 
المخالف ۔ 





- وإن كان أحد الخبرين موافقاً في حكمه لحكم قضاة وحكام العامة » 
والآخر مخالفاً لحكم قضاة وحكام العامة . يؤخذ بالمخالف . ويطرح 
الموافق . 

والمراد بالعامة ۔ في هذا ایا : «/اویك الرعماع وقادتهم من الفقهاء 
الذین کانوا یسیرون برکاب الحکام وببررون لھم جملة تصرفانهم بما یضعون 
لهم من حدیث حتی انتشر الوضع علق هده" اتتظاراً فظیعاً ء ۔ 

وتسمى هذه المرجحات » وتختصر كالتالي : 

. الشهرة في الرواية‎ ١ 

. موافقة الكتاب والسنة‎ ١ 

, مخالفة العامة9»‎ ١ 


قاعدة الاستصحاب 
ياتي الحدیث عن هذه القاعدة في النقاط الالية : 
١‏ - تعريف الإستصحاب . * 
۲ - بیان أركان الإستصحاب . 
٣‏ - الإستدلال لحجية الإستصحاب . 








(۱) مبادی» أصول الفقه ۷١ - 1٩‏ نفلا عن أصرل الفقه للمظفر ۲٠٠/۴‏ 
(۷) انظر : مبادی» اصول الفقه 378-36 


مم / ۲ ۰ آصول البحث 

وسأقتصر ‏ هنا لأجل الإختصار على ما ذكرته في كتابي ( مباديء أصول 
الفقه )۲ء وھو : 

۱ - عرّف الاستصحاب باأنه « حكم الشارع ببقاء اليقين في ظرف الشك 
من حیث الجري العملي » . 

وسوف یتضح معنی هذا التعریف آکثر عند استعراض آرکان الاستصحاب 
فيما يأتي . 

ولاجل توضيحه بالمثال تقريباً إلى الأذهان نقول : 

إذا كان المكلف على حالة معينة وكان متيقناً منها ثم شك في ارتفاعها » 
فإن الشارخ المقدس يحكم ‏ هنا بالغاء الشك » وعدم ترتيب أي أثر عليه » 
وبالقيام بترتيب آثار الیقین السابق لی مال العمل والإمتثال . 





كما إذا كان المكلف على أوفسوء.وكثاناً متيقنا من ذلك » ثم شك في 
انتقاض وضوئه هذا بنوم أذ غيرة» .فإنه ‏ هناب يبني على وضوئه السابق ٠‏ 
ویرتب علیه آثاره الشرعية من جواز الصلا: به » وغيره » ويلغي الشك 
الطارىء عليه . بمعنى أنه لا يرتب عليه أي اثر 

۲ ویشترط في جريان الإستصحاب لينهي إلى الحکم المطلوب ان بتوفر 
الموضع الذي يجري فيه على الارکان التالية : 


- الیقین : 
وهو العلم - وجداناً أو تعبداً - بالحالة السابقة على الشك . 
ب ‏ الشك : 


وهو كل ما لم يصل إلى مرحلة اليقين ( العلم الوجداني أو التعبدي ) . 


ج ‏ وحدة المتعلق في اليقين والشك . 
أي أن ما يتعلق به اليقين هو نفسه يقع متعلقاً للشك . 


(۱) ص ۱۳۷-۱۰ ۰ 


منيج علم أصون الفقه مي 2 1 3 
د فعلية الشك واليقين فيه . 
« فلا عبرة بالشك التقديري لعدم صنق النقض بے ء ولا اليقين كذلك 
لعدم صدق نقضه بالشك » . 
ه ‏ وحدة القضية المتيقنة والقضية المشكوكة في جميع الجهات . 
« أي أن يتحد الموضوع والمحمول والنسبة والحمل والرتبة » وهكذا . 
ويستدنى من ذلك الزمان فقط رفعاً للتناقض » . 








و- اتصال زمان الشك بزمان اليقين 

« بمعنی آن لا یتخلل بینهما فاصل من یقین آخر» 

ز۔ سبق الیقین علی الشك 

: واستدل على حجية الإستصخح أن بمية أدلة أهمها ما يلي‎ - ٣ 

أ سيرة العقلاء : 

وقد استدل بها علی حجية الامتصجاب علي غرار الاستدلال بها علی 
حجية الظهور ) . 

وملخص الاستدلال : 

هوه أن الإستصحاب من الظواهر الإجتماعية العامة التي ولدت مع 
المجتمعات ‏ ودرجت معها » وستبقی - ما دامت المجتمعات - ضمانة لحفظ 
نظامها واستقامتها . ولو قدر للمجتمعات آن ترفع یدها عن الاستصحاب لما 
استقام نظامها بحال » فالشخص الذي یسافر - مثلا - ويترك بلده وأهله وکل ما 
یتصل به . لو ترك للشكوك سبيلها إليه - وما اکشرها لدی المسافرین - ولم 
یدفعها بال(ستصحاب , لما أمكن له أن يسافر عن بلده » سل أن يترك عتبات 
بيته أصل » ولشلت حركتهم الإجتماعية وفسد نظام حياتهم فيها» . 

وه عصر النبي ( ص ) ما كان بدعاً من العصور , ولا مجتمعه بدعاً من 
المجتمعات . ليبتعد عن تمثل وشيوع هذه الظاهرة . فهي بمرأى من 
النبي ( ص ) - حتماً ‏ . ولوردع عنها لكان ذلك موضع حديث المحدثين » 


۳ ماه ویو ون 3 ۰ شس ار الج 


ونان يعنت م ن م انی زم ع بار ن 
وإقراره لها . وبخاصة وهو قادر على الردع عن مثلها » وليس هناك ما يمنعه 
عله . 

اب الستة : 

وقد استدل علی حجية الامتصحاب باحادیث ‏ منها : 

مولقة عمار عن آيي الحسن (ع) : « قال : إذا شككت فابنٍ على 





اليقين . 
قلت : هذا أصل ؟ 
قال رع ) : نعم 2. 
والرواية من الوضوح في غنى عن" الشرح . 


االتتائج 

- وكما رأينا أن البخث .في ظاهرة الظهورٍ انتهج  من المناهج العامة‎ - ١ 
المنهج العقلي حيث ارتكز في ما توصل إليه من النتيجة على العقل‎ 
. ) الإجتماعي ( سيرة العقلاء‎ 

- وأن البحث في ظاهرة تعارض الخبرين انتهج المنهج النقلي حيث 
اعتمد في الوصول إلى النتيجة المطلوبة على مقبولة عمر بن حنظلة المنقولة 
عن الإمام (ع ) . 

وفي ظاهرة الاستصحاب تکاسل المنهج فکان في الاستدلال بسیرة 
العقلاء عقلانياً وفي الإستدلال بموثقة عمار نقلباً . 

وهذه النتائج تعزز ما ذكرته آنفاً من آن البحث الاصولي قد ینم ينتهج المنهج 
العقلي . وقد يسلك المنهج النقلي. وقد يجمع بينهما فيكون منهجه تكاملياً ۔ 

وعلى أساس هذا : 

۱ -یسیر المنهج الاصولي في هدي المنهج النقلي العام الخطوات 





aes ae مخ‎ 

. تعيين موضوع البحث‎ - ١ 

۲ - تعریف الموضوع . 

۳ جمع التصوص التي لها علاقة بالموضوع دلالةٌ أو ملابسة » شريطة 
آن تکون مصادرها موثقة ومعتمدة . 

. تقييم أسانيد النصوص في ضوء قواعد علمي الحدیث والرجال‎ - ٤ 
. يم متن النص وفق فراعد تحقیق التراث‎ 

1- تعرّف دلآلة النص من خلال معطيات الوسائل والاسالیب العلمية 
الخاصة بذلك من لغوية وغيرها . 

استخلاص القاعدة من النص . وصياغتها صياغة علمية تُعتمد فيها 
اللغة العلمية لاصول الفقه . 

۸ - بیان كيفية تطبیق القاعدة 

۹۔ عرض بعض الأمثلة لتطبيق اللاعدة]. 


۲ - ویسیر المنهج الامتولي. قي هدي المنهيج العقلي العام الخطوات 











. تعیین موضوع البحث‎ - ١ 

۲ - تحدید الموضوع . 

۳ - التماس الدلیل العقلي الدال علیه المعتمد شرعاً رتوضیح دلالته 
عليه 

- استخلاص القاعدة وصياغتها صياغة علمية تُعتمد فيها لغة أصول 
الفقه . 

ه - بيان كيفية تطبيق القاعدة . 

. عرض بعض الأمثلة لتطبيق القاعدة‎ ٦ 


مراجع أصول الفقه 
لت علماء اصول الفقه الامامیون الونیر من الکنب والرسائل في علم 
اصول الفقه . 


واتبعوا في إعدادها الاشكال التالية : 
-١‏ المتن . مثل : 
- اصول الفقه » الشیخ المفید ۔ 
اصول الفقه . الامیر السید ابو الفتح الشريفي الحسيني . 
۲- الکتاب المفصل ‏ مثل : 
- معالم الدین . الشیخ حسن العاملي 
- قوانین الاصول , المیرزا القمي . 
- کفاية الاصول , المولی الخراساني 
۳- الشرح » وهو علی آشکال : 
أ- مزجي » مثل : 
شرح كفاية الأصول , الشیخ الزشتي,. 
ب - هامشي ‏ مثل : 
شرح الكفاية . الشیخ الحالفتيّت 
ج - تفصيلي , مثل ‏ 
- شرح الکفاية . السید المروج . 
4 - الحاشية » مثل : 
- حاشية المعالم . الشیخ الاصفهاني . 
- حاشية الكفاية » الشيخ المشكيني . 
ه - التقريرات : 
وهي محاضرات الاستاذ یکتبها تلمیذه . 
ومن أمثلتها : 
- تقريرات العراقي . 





۔ تقریرات النائيني 

1- المنظومة . مثل : 
- سبيكة الذهب . المازندراني الحائري ۔ 
- الموضوعات الخاصة . مثل 


نع ظلم اسر اقف وت ری کی اہ حم و اتا و هر 
- الإجماع » السيد الصدر . 

- الإستصحاب » السيد اليزدي . 

وقد رأيت أن اقتصر - هنا - على ذكر المطبوع منها ‏ في حدود ما اطلعت 

عليه -» وهي : 

-١‏ أصول الفقه » الشیخ المفید رت ٣٤٤‏ ھ) ۔ 
« ذکره النجاشي . ورواه عنه العلامة الكراجكي » وأدرجه مختصراً في 

كتابه ( كنز الفوائد ) المطبوع . وهو مشتمل على تمام مباحث الاصول على 

الاختصار »(۲ . 
ونشره مستقلاً مرکز الدراسات والبحوث العلمية الصالية في بیروت سنة 

۸ ه ۱۹۸۸ 

۲ - الذريعة إلى أصرل الشريعة »لیف المرتضی (ت 4۳۱ ه) ط 
بایران ۔ 

٣۔‏ عدة الأصول » شيخ الطائفة الطوسّي رت ٤٦١‏ ه) طبع في بمبىء سنة 
1 ه وفي ايران مع الحواشي الخليلية عليه سنة 1714 ها ء وأعادت 
نشره مؤسسة آل البيت سنة ١٤٢٥ھ‏ بتحقیق محمد مهدي نجفا . 

4 - معارج الاصول . المحقق الحلي (ت ۱۷۱ ه ) . طبع بطهران سنة 

۰ هاء وأعيد طبعه حديثاً بإعداد محمد حسين الرضوي . 

مبادىء الوصول إلى علم الأصول » العلامة الحلي (ت ٢۷۲ھ)‏ طبع 

في طهران سنة ٠۳٠١‏ ه مع سابقه » وأعيد نشره في النجف الأشرف 

سنة ۱۳۹۰ هم بتحقيق عبد الحسين محمد علي البقال » ثم في بیروت 

سنة 1401 ه مصوراً عن نشرة النجف . 

-١‏ طريق استتباط الأحكام » المحقق الكركي (ت ۹٤١‏ ه) » طبع في 
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(۱) الذريعة ۲۰۹/۲ . 


پچ ۳ - : ا قور د 
النجف الأشرف سنة 1881 ه بتحقيق عبد الهادي الفضلي . 

۷ - معالم الدين وملاذ المجتهدين » الشيخ حسن العاملي (ت ۱١۱١‏ ه) » 
ويعرف ب( معالم الأصول ) » طبع حجرياً بايران عدة مرات » ونشر 
حروفياً في النجف الأشرف بتحقيق عبد الحسين محمد علي البقال . 

۸۔ الأصول الأصيلة . الفيض الكاشاني ( ت ۱٠۹١‏ ه) » طبع في النجف 
الاشرف . 

-٩‏ القوانین المحکمة في الاصول » العیرزا القمي رت ۱۲۳۱ هد ) ماب 
علی الحجر بایران 

۰- مهذب القوانین ؛ السید محمد صالح الداماد ؛ ط سنة ۱۳۰۳ هد 

۱- هداية المسترشدین في‌شنرخ تالم السدین : الشيخ محمد تقي 

الاصفهاني رت ۱۲4۸ ) ؛ ويعراف] ب ( حاشية المعالم ) . طبع على 
الحجر بايران 
١‏ - غنائم المحصلين : حاشية على معالم الدين » الشيخ محمد طه نجف 
ط طہران ١۱۳۱ھ‏ 

ہے الفصول الغروية في الأصول الفقهية ٠‏ المشتهر باسم ( الفصول ) ٠‏ 
الشيسخ محمد حسين الحائري [ ت ٠٠٠١‏ ه) » ط على الحجر 
بایران ۔ 

4- ملخص كتاب الفصول . السيد صدر الدين الصدرء ط حجرياً 
بطھران ۔ 

٥۔‏ العناوین ء السيد عبد الفتاح المراغي » ط سنة 101/4 ه و۱۲۹۷ ه . 


- ضوابط الاصول ‏ السيد إبراهيم القزويني الحاثري ( ت ۱۲١۲‏ ه) ط 
بايران سئة ۱ھ . 





الأفكار . السيد إبراهيم القزويني الحائري ؛ ط مع الضوابط ٠‏ 


1 ۷۹+ ما Av‏ 
ومستفلاٌ في بمبیء سنة ۱۲۵۸ ه . 

۸ - المقالات الغرية . المیرزا محمد صادق التبريزي . 

۹ - فرائد الاصول . المشهور بر الرسائل ) ۰ الشيخ مرتضى الأنصاري 
رت ۱۲۸۱ ه) . 
یشتمل علی خمس رسائل في القطع والظن والبراءة والاستصحاب 

والتعادل والترجيح » ط علی الحجر في طهران سنة ۱۲۹۵ ه و۱۳۲۳ ه . 

ثم تجاوزت طبعاته العشرین . 

۰- بحر الفواشد في شرح الفرائد ۰ الميرزا محمد حسن الاشتياني 
رت ۱۳۱۹ ه) ط في طهران علی الحجر في مجلد کبسر سئة 
٠ھ‏ 

-١‏ حاشية على الرسائل | الخ آغلا رضا الهمداني . ط ايران 
۸ مه 

۲- عمدة الوسائل في الحاشية علی آلرسائل ۰ السید عبد الله الشيرازي ط 
النجف سنة ۱۳۹۵ ه- ۱۳۸۳ ه باريعة اجزاء . 

۳ - مختصر الرسائل . الشبخ مهدي الخالصي . ط في خراسان سنة 
٣۳ھ‏ ۔۔ 

٤۔‏ کفایة الأاصول : الملا محمد کاظم الخراساني (ت ۱۳۲۹ھ) ؛ في 

> ئین ؛ أولهما في مباحث الألفاظ . والثاني في الأدلة العقلية » ط 
مكررا . 
شروح الكفاية : 

۵ - حاشية الکفاية . الشیخ علي القوچاني (ت ۱۳۳۳ «) . 

- الهداية في شرح الکفاية ء الشيخ عبد الحسين أسد الله الكاظمي 
رت ۱۳۳۱ ه) . 

۷- حاشية على كفاية الأصول » الشیخ مهدي الخالصي رت ۱۳6۳ ه) 





۸ 


۸۔ 
۹۔ 
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. اصول البحث 





ط بغداد سنة ۱۳۲۸ ه . 

نهاية المامول ۰ المیرزا حسن الرضوي القمي رت ۱۳۵۲ ه) . 

شرح الکفایة ء الشیخ محمد علي القمي رت ۱۳۰۶ ه) . 

حاشية الکفاية . المیرزا ابو الحسن المشكيني رت ۱۳۰۸ ه) . 
شرح الکفاية . السید حسن الاسكذري اليزدي رت ۱۳۰۹ ه) . 
نهاية النهاية » المیرزا علي الايرواني . 

شرح الکفاية . الشیخ محمد الشهیز بسلطان العرافي . 

مصباح العقول في شرح كفاية الأصول . محمد بن محمد مسن 
الاشكوري ط في النجف سنة 1708 ه . 

حاشية الکفایة ء ابو القاسم الاصفهاني 

شرح الكفاية , السيد جمال الدبين. الاستر آبادي 

نهاية الدراية » الشيخ محم یں الابسفهاني (ات 1751 ه ) . 
شرح كفاية الاصول ۰ الٹلیخ عہدالحلین الرشتي (ات 1717 ه ) ط 
في النجف ۱۳۷۰ هریم 

حقائق الأصول . السید محسن الحکیم رت ۱۳۹۰ ه) ط في النجف 
سنة ۱۳۷۲ھ بجزئین ۔ 

منتهى الدراية » السيد محمد جعفر الجزائري المروج » ط في اللجف 
سنة ۱۳۸۸ ه . بعدة أجزاء . 

معالم الوصول , السيد عبد الكريم علي خان » ط في بيروت سنة 
٦ھ۔‏ ۱۹۸۱ء 

الوصول إلى كفاية الأصول . السيد محمد بن مهدي الشيرازي » ط في 
النجف بخمسة أجزاء . 

شرح الکفایة ء الشيخ محمد الكرمي الحويزي . 

عناية الاصول . السيد مرتضى الفيروز آبادي ء ط بالنجف سنة 
۵ م باريعة أجزاء . 

العناوين في الأصول . الشیخ مهدي الخالصي . ط في بغداد 
٢ھ‏ بجزئین ۔ 





منهج علم أصول الفقه . . . .. . . همه هه دوس دپ دی را ول 


۔-٤‎ 


¥ 


4 


۹ے 


۳ 


9۲ 


9۳ 


۔ہ٤‎ 


50 


۔٦‎ 


۷ ۔ 


۸۔ 


۹۔ 
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فصل الخصومة في الورود والحكومة » ميرزا محمد باقر » ط في 
النجف سنة ۱۴٣١‏ ھہ ۔ 

الفوائد الاصولیة ؛ لە ایضاً ء ط مع سابقه . 

مقالات الاصول . آغا ضیاء الدین العراقي . 

أصول الفقه . الشیخ محمد رضا المظفرء ط في النجف سنة ۱۹9٩‏ - 
۲ م بثلائة أجزاء . 

آصول الاستنباط . السید علي نقي الحيدري » ط ببغداد سنة 
۹م . 

الاصول العامة للفقه المقارن » السيد محمد تقي الحكيم » ط في 
بیروت سنة 1953 م . 

المعالم الجديدة . السيد محيلا قيبإلصدر, الطبعة الثالثة في بيروت 
اسنة ١٤٢ھ‏ 


دروس في علم الاصول , له شتا ظ ببیروت سنة ۱۹۷۸ م بشلاث 


قواعد استتباط الاحکام » السید حسین مكي العاملي . ط منة 
۲۱ وه . 

منتهی الاصول . السید میرزا حسن البجنوردي » ط في النجف ؛ ثم 
في قم . 

تهذيب الاصول . السيد عبد الاعلى السبزواري . ط ببيروت سنة 
٦ھ‏ 

الأصول على النهج الحدیث ۰ الشیخ محمد حسین الاصفهاني » ط في 
النجف سنة ۱۹۵۷ م . 

الاجماع في التشریم الاسلامي : السید محمد صادق الصدر ؛ ط 
بیروت سنة ۱۹۱۸ م . 

الترتب ء السید جمال الدین الکلبايكاني رت ۱۳۷۷ هد) . 

رسائل في الأصول » له أيضاً > ط في النجف . 


45 


3 
۴ 


۴ 


-٦ 


6 


لد 


۷۔ 


-4۸ 


۹۔ 


۷ 


۷۱۔ 


۷۲ 


۷۳ 


یک 


3 


2 


...۰ اصول البحث 


المحصول من فن الاصول ۰ السید جمال الدین الاستر آبادي . 
التحقیقات الحقيقية في الأصول العملیة ء الشیخ حسن الخاف‌اني 
( ت ۱۳۸۱ هھ ) ط سنة ۱۳۹۸ هھ . 

دراسات في أصول الففه . السيد محمد كلانتر . 

القیاس : حقیقته وحجیته . الدكتور مصطفى جمال الدین ۔ 

مبادی» اصول الفقه . عبد الهادي الفضلي » ط في النجف سنة 
۷ عم 

- التقریرات : 

فوائد الاصول ( تقريرات الناثيني ) ٠‏ الشيخ محمد علي الكاظمي ط في 
النجف سنة ١٣۱۳ھ‏ 

أجود التقريرات ( تقريرات الباثيني ) ٠‏ السيد أبو القاسم الخوثي » ط 
في صیدا سنة ۱۳4۸ هب ۱۳91 هپجزئین 

نهاية الافکار « تقریراتالعرافي)-الشيخ محمد تقي البروجردي ط 
في النجف سنة ۸۴۷۱ 

تنقیح الاصول ( تقریرات العراقي ) ۰ السيد محمد رضا اليزدي ٠‏ ط في 
اللجف سنة ۱۳۷۱ ها 

منهاج الاصول ( تقریرات العراقي والسید الاصفهاني ) ۰ الشیخ (براهیم 
الكرباسي . ط في النجف بخمسة اجزاء . 

مصابیح الاصول ( تقریرات الخوئي ) ۰ السید علاء الدين بحر العلوم . 
مصباح الاصول ( تقریرات الخوثي ) . الشيخ محمد سَرْوْر الواعظ . 
محاضرات في أصول الفقه ( تفریرات الخوئي ) ۰ الشيخ إسحاق فياض 
ط في النجف سنة ۱۹٦۲‏ م بثلاثة أجزاء . 

دراسات ( تقريرات الخوثي ) » السيد علي الشاهرودي . ط في النجف 
ستة ۱۹۵۲ م 

التقریرات في مباحث الالفاظ » الشیخ محمد علي القابچي . ط في 
النجف سنة ۱۳4۹ - ۱۳۵۱ ه بثلائة آجزاء . 

تحرير الأصول ( تقريرات الشيخ محمد باقر الزنجاني ) » السيد محمد 


منهج علم أصول الفقه ۔ NAS,‏ 


۷۔ 


¥ 


یت 


۸ 


-۱ 


۸۲ 


الشاهرودي » ط في النجف سنة 1784 ه بأربعة أجزاء . 

مباحث الدليل اللفظي ( تقريرات الشهید الصدر ) ۰ السيد محمود 
الھاشمي ء ط في النجف سنة ۱۹۷۷ م۰ 

تعارض الادلة الشرعية ( تقریرات الشهید الصدر ) ۰ السید محمود 
الهاشمي » ط ببیروت سنة ۱۹۷۵ م . 

الاراجیز : 

سبيكة الذهب . الشیخ محمد صالح المازندراني الحاثري . 

الدرة البهية ‏ المیرزا محمد بن سلیمان التنکابني ء ط بایران ۔ 

أرجوزة في أصول الفقه » الشيخ مهدي الأزري البغدادي ط في بغداد 
سنة ۱۳۲۷ھ ۔ 

أرجوزة في أصول الفقه , ال ,مبرزا محمد عاشم الخوانساريی 
الممروف بچهار سوقي رت :۲۳۱۸ه) ط مع مجموعة رسائله سنة 
۷ھ 

-وغیرها . 





۲ 


4 


كسد 


منهج علم الفقه 


يعند علم الفقه ‏ هو الآخر - علماً إسلامياً خالصاً . حيث لم يؤثر أنه اثر 
بتجارب علمية سابقة » أو أعمال مماثلة تقدمته . 

وہنا ء وكما صنعت في التوثل بالكل العام لعلم أصول الفقه إلى 
الوصول إلى منهج البحث الاصولي- لا بدن هذا التوسل » للسبب المتقدم 
نفسه . 

ويتمثل الهيكل العام لعلم الفقه في وضع التصور الشامل للتالي 

هدف علم الفقه . 

_ وسيلة علم الفقه في الوصول إلى الحكم الشرعي ۰ 

- مصادر علم الفقه الشرعية التي يستخلص الحكم الشرعي منها . 

- دور علم أصول الفقه في تغطية الجانب الكبير من منهسج البحث 
الفقهي . 
_ مادة علم الفقه التي يعتمدها في البحث . 

١‏ يهدف علم الفقه في آبحاثه إلى استفادة الأحكام الشرعية الفرعية 
( العملية ) من مصادرها ( أدلتها ) الشرعية . 

١‏ - ويتوسل إلى ذلك بوسيلة الإجتهاد بتطبيق القواعد اللضویة والاصولیة 
والفقهية والقرائن المساعدة على النص الشسرعي أو موضوع البحث 
لاستخلاص الحکم . 


۹٦‏ عرد سی بی مت مت و ے أصول البحث 


۳۔ ومصادر الحکم الشرعي ۔ کما تقدم ۔ هي : الکتاب والسنة والإجماع 
والعقل . 

ویراد بالکتاب : القرآن الکریم ( آیات الاحکام ) . 

وبالستة : قول المعصوم وفعله وتقریره » مقطوعة كانت أو مظنونة في 
ضوه ما تقره قواعد علم الحدیث وعلم الرجال وعلم اصول الفقه . . . 
( أحاديث الاحکام ) . 

وبالإجماع : ما كان كاشفاً عن رأي المعصوم . 

وبالعقل : سبرة العقلاء الكاشفة عن اعتمادها من الشارع المقدس » 
بعدم ردعه عنھا ء أو بأخذه بها . 


٤‏ ۔ ويضطي علم أصول الفقيه'البّتيإنب الكبير من منهج البحث الفقهي 
بتزويده الفقهاء بالقواعد الأصوللة © بوتعريفهم كيفية تطبيقها لإستفادة الحكم 
الشرعي من مصدره . 





۵ - ولان القواعد الاصولية لت هي المادة الفقهية وحدما في مجال 
البحث ۰ وإنما هناك إلى جانبهاالقواعد اللضوية والقواعد الفقهية وقواعد 
علمي الحدیث والرجال . ومعطیات التفسیر القرآني في تبيان مؤديات آیات 
الاحکام » وما يقدمه تاریخ التشریم الاسلامي وعصر النصوص الشرعية من 
فرائن مساعدة لفهم مدالیل الاحادیث الفقهية » ليس أمامنا إلا أن تلتمس 
الج الفقهي من تجارب الفقهاء المجتهدين في أبحائهم الفقهية 
الإستدلالية ؛ تماما كما صنعت في استفادة منهج أصول الفقه - كما النحت 
في أعلاه ‏ وللسبب نفسه حيث لم يقدر لي أن أقف على منهج مدوّن للفقه 
فيما اطلعت عليه من مصادر ومراجع . 


ولنأخذ لهذا الدراسات التالية : 





۱- موضوع ( الكر ) من كتاب ( دروس في فقه الإمامية ) . عبد الهادي 


الفضلي . 


١‏ موضوع ( أرض الصلح ) من كتاب ( الأراضي ) » بقلم : محمد 


إسحاق فياض . 
۳ مسائل مختلفة بستعرض فیها تطبیق القواعد التالية : 
أ القاعدة اللغوية . 
ب القاعدة الأصولية ‏ 
ج ‏ القاعدة الفقهية . 


د القاعدة الرجالية . 
ه- القرائن التاريخية . 
و القرائن التفسيرية . 

الکن 
سنتناول الموضوع من خلال النقاط التالية ] 
- تعريف الكر . 





بير الكر . 
- تقدیر الکر عند فقهائنا وأدلتهم . 
أ التقدیر بالوزن : الاقوال ‏ أدلة الأقوال 





ب - التقدیر بالحجم : الاقوال , ادلة الاقوال . 

- الموازنة بین الاقوال وادلتها . 

- النتيجة . 

_ نتائج أخرى ۔ 

ومبحث الكر ‏ كما هو معلوم ‏ من مباحث كتاب الطهارة في الفقه 
الاسلامي . 

والذي ساعرضه هنا هو فصل من كتايي السوسوم ب (دروس في فقه 
الإمامية ) : 


۸ 
تعریف الکر : 

الکر : من وحدات الکیل المالوفة والمعروفة في العراق عصر صدور 
التصوص التي تضمنته لتحدید كمية الماء الکثیر من حیث الوزن والحجم . 

فقد جاء في ( لسان العرب ) : « والکر مکیال لاهل العراق » . 

وورد في معرض التقدیر علی لسان الفقیه البصري ابن سیرین حیث 
قال : ہ إذا کان الماء قدر کر لم یحمل القذر » » وفي رواية : « إذا بلغ الماء 
كرأ لم يحمل نجساً» . 

وفسره ابن الأثير في ( النهاية 117/4 ) بعد ذكره حديث أبن سيرين 
بقوله : « الكر بالبصرة ستة أوقار» 

وهو دليل استخدامه عند أهل البصرة . 

إلا أنه لم یکن مالوفاً ولا ممووقا زك الکثبرین من اهل الحجاز مصدر 
اللقنوص الشرعية . 

ویدل علی هذا |قرانه 2 نيال عندشا یذکرونه بتحدیده بوحدات 
الکیل الاخری آو بوحدات الوزن آو وحدات المساحة 

وفي أمثال سؤال إسماعيل بن جابر ما يشير إلى هذا » قال : « سالت با 
عبد الله (ع ) عن الماء الذي لا ينجسه شيء ؟ 

قال : كر . 

قلت : وما الكر ؟ 

قال : ثلائه آشبار في ثلائة اشبار » . 
تقدیر الکر : 

. فر بستة أوقار » كما قرأنا في نص ( النهاية ) المذكور في أعلاه‎ - ١ 

والوقر ۔ بكسر الواو ‏ الحمل . ٠‏ وأكثر ما يستعمل في حمل البغل 
والحمار »20 , 





(1) النهاية لابن الأثير 71/8 





منہج علم الفقه 32 
ولعله على أساس منه قال في ( لسان العرب ) : « والكر ستة أوقار 
الحمار » . 


۲ - وقدر بوحدة كيل أخرى . هي ( القفیز ) . قال في ( لسان العرب ) : 
« وهو ( يعني الكر) عند أھل العراق : ستون قفیزا ء والقفيز ثمانية مكاكيك » 
والمكوك صاع ونصف ۰ وهو ثلاث كيلجات » 

7 وقسدر ب( الوسق  )‏ وهو وحدة كيلية أيضاً ‏ قال الأزهري : 
و الكر ستون قفيزأ » والقفيز ثمانية مكاكيك » والمكوك صاع ونصف . 

فهو على هذا الحساب ‏ اثنا عشر وسقاً » وكل وسق ستون صاعاً » 

+ - وققدر ب( الإردب ) قال في (المعجم الوسيط ) : «الككر : مكيال 
لاہل العراق : او ستون قفیزاً ٠.‏ أي أدبمو ]يدبا . 

ه ‏ وقدر ب ( الرطل ) : وهؤمن وحدات الوزن . 

- وقدر من وحدات ات نشب وا الذراع ) . 

وهذا ما سنراه فیما یلیه . 

تقديره عند فقهائنا : 

سلك فقهاؤنا في تحديد كميته ‏ تبعا للنصوص الشرعية ‏ تقدیرین » 
هما : 

| التقدير بالوزن . 

ب التقدير بالحجم . 

- التقدیر بالوزن : 

ووحدة اتقدیر اي قالا بها هنا هي ( الرطل ) ۰ وذهبوا فیه مذهبین + 





: مذهب الصدوقين - على ما حكي عنهما - والسید المرتضی » وهو‎ - ١ 
. آلف ومائتا رطل مدني‎ )۱۲۰۰( 
وحد الکر : ما قدره‎ « : ) 1٩ قال السید في ( جمل العلم والعمل ص‎ 


لے ا ا 8 ۰ اصول البحث 
ألف ومائتا رطل بالمدني » . 

وحكى هذا عن ( ناصرياته ) أیضاً ۔ 

؟ - مذهب المشهور . وهو : ( ۱۲۰۰ ) ألف ومائتا رطل عراقي . 

الدلیل : 

۱ - لم آعثر فیما بین يدي من مراجع علی دلیل المذهب الاول إل ما 
ألمح إليه استاذنا السید الحکیم مما بصلح لان یکون دلیلا علیه . وخلاصته : 

إنه يمكن الإستدلال له بمرسلة ابن أبي عمير عن الإمام الصادق (ع ) : 
« قال : الكر من الماء الذي لا ينجسه شيء ألف ومائتا رطل » . 

بتقريب أن المراد بالرطل في هذه المرسلة الرطل المدني بقرينة رواية 
علي بن جعفر عن أخيه الإمام اإكاظم (©) قال : ١‏ سألنه عن جرة ماء فيها 
ألف رطل وقع فيه أوقية بول . بهل يلج أشرأبه ؟ أو الوضوء منه ؟ 

قال : لا یصلح ۰ ۰ ودلللر کین الرطل _في نص ابن جعفر علی الرطل 
المدني لان السائل والمسژول مدنیان 

والسبب في ذلك أنه لو حمل الرطل في هذا النص على العراقي وكذلك 
في نص ابن أبي عمير لتنافيا . لأن مفهوم نص ابن أبي عميير ظاهر في عدم 
تنجس ما هو أقل من ألف ومالتي رطل . ومنطوق نص ابن جعفر ظاهر في 
تنجسه 





وعليه : يحمل الرطل في نص ابن أبي عمير على المدني لدفع التتافي » 
وبذلك يتم الإستدلال على تقدير الکر - وزنا - بألف ومائتي رطل مدني . 

: واستدل للمشهور ب‎ - ١ 

-. مرصلة ابن أبي عمير المقدم ذكرها . 

- صحيحة محمد بن مسلم عن الإمام الصادق (ع ) : و قال : قلت له : 
الغدير فيه ماء مجتمع تبول فیه الدواب وتلغ فیه الکلاب ویفتسل فیه الجنب ؟ 

قال : إذا كان قدر کر لم ینجسه شيء ؛ والکر ستمائة رطل » . 


۱- من حیث السند : 

الروايتان معتبرتان في رأي المشهور لإرتفاع اعتبار نص ابن مسلم إلى 
مستوى الصحيح . ولان المرسل في نص ابن أبي عمير هو ابن أبي عمير 
الذي ترقى مراسيله في رأي المشهور إلى مستوى الإعتبار وصحة الإحتجاج 
بها . 

۲ من حيث الدلالة : 

أ كل من النصين لَص في تحديد الكمية من حيث عدد الوحدات 
الوزنية . 

ب ‏ لا أنهما مجملان من حيث الجراد من الرطل 

والإجمال فیهما آت من آن لفظ (روطل) آپهما مشترك لقظي . له ثلاثة 
معانٍ كان يستعمل فیها في عهد التعتوعنویطلق علیها . ومي الرطل العراقي 


والرطل المكي والرطل المدني 7 
وعلیه : یکون کل معنی من هذه المعاني الثلائة یحتمل آأنه مراد المتکلم 
ومقصوده . 


وبتعبير آخر : إن كلا من كلمني ( رطل ) في النصين تدل على معنی 
واحد من المعاني الثلاثة » ولكن على نحو البدل . اي آنها تدل علی العراقي 
أو المكي آو المدني 

وعلى أساس منه : لا بد من التماس القرينة المعينة التي تعين المعنى 
المراد للمتکلم من هذه المعاني . 

وهناك أكثر من وجه لبيان القرينة المعينة . منها : 

۱ ما ذکره استاذنا السید الحکیم في ( المستمسك ۱۲۵/۱ ) حيث 


)١(‏ الرطل العراقي = ۰ درهماً شرعياً | المدني * ۱۹۵ درهماً شرعیا | المكي * ۲۷۰ درهماً 
شرعیاً . 


۰۳ ا و ... أصول البحث 
أوضح أن كلا من النصين يكون قرينة على تعيين المراد من الأخر . 

ويتم هذا : بحمل الرطل في المرسلة على العراقي بقرينة الصحيحة » 
وبحمله في الصحيحة على المدني بقرينة المرسلة 

وذلك لأنه « لو حملت المرسلة على غير الرطل العراقي كانت الصحيحة 
منافية لها على أي معنى حمل الرطل فيها . فيتعين حمل الرطل فيها على 
العراقي 

وكذا القول في الصحيحة فإنها لو حملت على غير المكي لنافتها المرسلة 
على أي معنى حمل الرطل فبها . فيتعين حمل الرطل فيها على المكي » . 

۲ - ما ذکره استاذنا السید الخوئي . فقد جاء في ( التنقيح ۱ء 
ہ إن كل واحدة منهما ( يعني الروايتن متكعينة لما أريد منه في الأخصرى حيث 
إن لكل منهما دلالتين : إيجابيةا ولال ) وهي مجملة بالإضافة إلى إحدى 
الدلالتين » وصريحة بالإضافة إلى الاشرى . 

وصراحة كل منهما ترق لجنل عن الأخرى . وتكون مبينة لها لا 
محالة . 

فصحيحة محمد بن مسلم لها دلالة 

أ على عقد إيجابي وهو أن الكر ستمائة رطل 

ب وعلى عقد سلبي وهو عدم كون الكر زائداً على ذلك المقدار 

وهي بالإضافة إلى عقدها السلبي ناصة لصراحتها في عدم زيادة الكر عن 
ستمائة رطل ولو بأكثر محتملاته الذي هو الرطل المكي فهو لا يزيد على ألف 
ومائتي رطل بالارطال العراقية . 

إلا أنها بالنسبة إلى عقدها الإيجابي مجملة إذ لم يظهر المراد بالرطل 
بعد . 

هذا حال الصحيحة . 

وأما المرسلة فلها أيضاً عقدان : 


أ إيجابي » وهو أن الكر ألف وماثنا رطل . 

ب وسلبي ء وهو عدم كون الكر أقل من ذلك المقدار . 

وهي صريحة في عقدها السلبي لدلالتها على أن الكر ليس بأقل من ألف 
ومائتي رطل قطعاً ولو بأقل محتملاته الذي هو الرطل العراقي ۔ 

ومجملة بالإضافة إلى عقدها الإيجابي لإجمال المراد من الرطل ولم يظهر 
أنه بمعنى العراقي أو المدني أو المكي . 

وحيث أن الصحيحة صريحة في عقدها السلبي لدلالتها على عدم زيادة 
الکر علی ألف ومائتي رطل بالعراقي . فتکون مبينة لإجمال المرسلة في 
عقدها الايجايي . وتدل على أن الرطل في المرسلة ليس بمعتی المدني أو 
المكي » ء ول لزاد الكر عن ستمائةوظيليمجتى بناء علی |رادة المكي منه + 
لوضوح أن الفا ومائتي رطل مدنياً انيلم مكب يزيد عن ستمائة رطل ولو كان 
مكيا 

فهذا یدلنا علی آن المراد من الةو ماتتي رظلل في المرسلة هو الأرطال 
العراقية لثلا يزيد الكر عن ستمائة رطل كما هو صريح الصحيحة . بل قد 
استعمل الرطل بهذا المعنی في بعض الاخبار(۱) من دون تقییده بشيء ۰ ولما 


(1) هو روابة الكبي النسابة : « أنه سأل أبا عبد لله وع ) عن التي ؟ 
ققال : حلال ۔ 
فقال : إنَا نتبذه فنطرح فيه العكر وما سوى ذلك ؟ ! 
شه » تلك الخمرة المننة 








إن أهل المدينة شكو إلى رسول الله ( صن ) تقر الماء وفساد طبائعهم فأمرهم أن 
را فكان الرجل يأمر خادمه أن ينبذ له فبعمد إلى كف من تمر فيقذف به ( فيلقيه ) في 
الشن فمته شربهومه طهوره 

وكم كان عد التمر الذي في الكف ؟ 

حمل الكف ؟ 

واحدة أو اثتين . 

فقال : ریما کانت واحدة وریما کانت انتین 





4 0 1 1 اصول البحث 
سثل ( الإمام ) عما قصدہ بين (ع ) أن مراده منه هو الرطل العراقي . 

بل ربما يظهر منها أن الشائع في استعمالات العرب هو الرطل العراقي 
حنى في غير العراق من غير أن يتوقف ذلك على نصب قرينة عليه . 

كما أن المرسلة لما كانت صريحة في عدم كون الكر أقل من ألف ومائتي 
رطل على جميع محتملاته كانت مبينة لإجسال الصحيحة في عقدها 
الإيجابي . وبيانا على آن انمراد بالرطل فیها حصوص الارطال المكية ‏ إذ لو 
حملناه علی المدني او المرافي لنقص الکر عن ألف ومانتي رطل بالارطال 
العراقیة ء وهذا من الوضوح بمکان 

وبالجملة : إن النص من كل منهما يفسر الإجمال من الأخرى . 

وهذا جمع عرفي مقدم على الطريّعببالضرورة » . 


- التقدیر بالحجم 

وقرر التقدير التكعيبي .هنا .على أساس أن شكل الحجم للكر مكعب أو 
اسطواني او متوازي المستطیلات ۰ ولعلة ليسر وسهولة تقدیر الأاشکال الاخری 
على ضوء تقدیرها . 

وأخذ الشبر والذراع وحدني قباس لاعتبارهما آنذاك ولتیسرهما لدی کل 
مكلف وفي كل وقت ولسهولة تقديرهما حتى بالنظر . 
الأقوال : 

وأهم الاقوال في المسألة » هي 

-١‏ تحديد الحجم ب لك 47 شبراً مكعباً 

وهو قول المشهور . والراي الاشهر من بين الأراء في المسألة . 






* فقلت : وکم کان یسع الشن ما ؟ 
فقال : ما بين الاربعين إلى الثمانين إلى ما فوق ذلك 
فقلت : بأي الارطال ؟ 
فقال : أرطال مكيال العراق ٠‏ 


منهج علم الفقه .. . . 2 یایب او فرع 3 ع 

وقال به من القدامى أمثال : الشيخ الطوسي في (النهاية) 
و( الإقتصاد) . والمحقق الحلي في ( الشرائع ) » والعلامة الحلي في 
( التبصرة ) و( الإرشاد ) » والشهيد الثاني في ( الروضة ) . 

ومن المتاخرین : السید صاحب الرياض في ( الرياض ). والك 
صاحب الجواهر في ( الجواهر ) . 

ومن متأخري المتأخرين والمعاصرين : السيد اليزدي في ( العروة) 
والسيد الحائري القمي والسيد الشاهرودي والسيد الخونساري والسيد الخميني 
والسيد الكلبايكاني والسيد المرعشي في ( حواشي العروة ) » والشيخ المبارك 
القطيفي في ( الهداية ) 

۲ - تحدیده ب 1" شيراً مكعباً 

وبه قال أمثال : السيد صاحك'الذارل من المتأخرين . ومن متأخريهم 
والمعاصرين : الشیخ البروجردی تهج" الهدى ) والشيخ الخاقاني في 
( آنوار الوسائل » والسید الا لت رف والسيد شريعتمداري في 
حواشي العروة ) والشیخ زین الدین في ( کلمة التقوی ) 

۳- تحدیده ب ۲۷ شبراً مكعباً 

وياتي من حیث الشهرة بعد القول الاول 

وإليه ذهب من المتأخرين أمثال : الشهيد الأول كما عن الروضة ‏ . 
والمحقق الكركي ‏ كما حکاه عنه في التنقیح ۱۹۷/۱ -۰ والشیخ الاردبيلي 
في ( مجمع الفائدة والبرهان ) 

ومن متأخريهم والمعاصرين أمثال : الشيخ آل شبير ‏ كما حكاه حفيده في 
آنوار الوسائل - . والشيخ الستري البحراني في ( معتمد السائل ) . والشيخ آل 
صاحب الجواهر والسید الحکیم والسید الطباطبائي القمي والسید الخولي في 
حواشي العروة ) ۰ وسيدي الوالد الشیخ الفضني كما أفاد ذلك شفههاً . 

وعرف هذا القول - في کتب الفقه - بقول القمیین ء لافتاء اکشر الفقهاء 
القميين به . 





ء٦‎ 


٠ الدليل‎ 

: وعمدة ما استدل به للقول الأول : هو ما روي عن أبي بصير ء قال‎ ١ 
سألت أبا عبد الله (ع ) عن إلكر من الماء : كم يكون قدره ؟‎ « 

قال : إذا كان الماء ثلائة أشبار ونصفاً في مثله ثلائة أشبار ونصف في 
عمقه في الأرض فذلك الكر من الماء » 


.. أصول البحث 





أ- بتوثيق سند الرواية : 

وذلك لأن فيه ما يدعو إلى التوثيق بسبب الإشتباه في بعض رجال السند + 
والإختلاف في وثاقة بعضهم 

والسند ‏ كما في ( الإستبصار  ) ٠١/١‏ هو : ہ وأخبرني الشيخ ‏ رحمه 
الله عن أبي القاسم جعفر بن هخمد ,محمد بن يعقوب عن محمد بن 
یحی عن أحمد بن محمد عل علمسان این عیسی عن ابن مسكان عن أبي 
بصیر ٠‏ ۔ 

فقالوا : 

إن أحمد بن محمد هو أحمد بن محمد بن عيسى بقرينة رواية 
محمد بن يحبى العطار عنه وروايته عن عثمان بن عيسى . 

- إن عثمان بن عیسی - وإن كان واقفياً ‏ ثقة . 

- إن ابن مسكان هو عبد الله . 

- إن أبا بصير هو ليث المرادي بقرينة رواية عبد الله بن مسكان عنه . 

وبهذا تکون الرواية موثقة 

ب - بتوجيه دلالتها على المطلوب 

لان في الدلالة ما يستدعي التوجبه وهو اقتصارها على ذكر بُعدين فقط من 
أبعاد الحجم الثلاثة . 

فقالوا : 

إن اقتصار الرواية على ذكر بُعدين فقط هو المألوف والممروف ۰ وفي 


متیج علم الفقہ ۔ 
هدیهما یستتتج البعد الثالث . ومساوياً لهما لآن ذلك هو المتعارف . 

وعلی هذا : 

تکون الرواية من حیث السند موثقة - کما تقدم 

ولا آقل من أنها منجبرة بعمل الأاصحاب 

ث الدلالة تفيد أن حجم الکر هو حاصل ضرب لمي 

4۲ شیر مكعباً كما نص عليه غير واحد . 
وعلی وجه الدقة ۷۸۵ ,2 شبراً مكمباً . 
 "‏ واستدل للقول الثاني بصحيحة إسماعيل بن جابر. قال 
عبد الله (ع ) : الماء الذي لا ينجسه شيء ؟ 
قال : ذراعان عمقه في ذراع وشیز یت » 


بالتقريب التالي : 
الذراع تساوي شبرين فد عبان تساويان أربعة أشبار » وذراع وشبر 











تساويان ثلاثة أشبار . 
المراد من ( السعة ) في الصحيحة : مساحة القاعدة . 


ج ‏ والمراد بذراع وشبر في الصحيحة طول ضلع القاعدة . 

د إن الشكل الهندسي المقصود هنا هو متوازي المستطیلات . 

ه ‏ ومن المعلوم هندسياً أن حجم متوازي المستطيلات يساوي : مساحة 
القاعدة * الإرتفاع ( العمق ) . 


و وعلیه 

فمساحة الفاعدة تستخرج بضرب : ۳ ۳ 2 ٩‏ شبر مربع . 
ثم لإستخراج الحجم ب وب ٩‏ * 8 - ۳۹ شبراً مکعباً . 

۳- واستدل للقول الثالث ب : 
صحيحة إسماعيل بن جابر || 
الذراع یقدر بشبرین ۔ كما تقدم 








١ ۸‏ أصول البحث 
ب المقصود ب ( السعة ) في الصحيحة : مساحة القاعدة ‏ مثلما تقدم . 
ج- الذراع والشر في الصحيحة واللذان يساويان ثلاثة أشبار . هما طول 

قطر القاعدة . 

د - والشكل الهندسي المقصود هنا هو الإسطواني . بقريئة رواية السبعة 
والعشرین الاتية ٠‏ وموافقة كمية الحجم الإسطواني لمدلول رواية الوزن كما 
استاتي الإشارة إليه 

ه ‏ حجم الشكل الإسطواني ‏ هندسياً - يساوي : مساحة القاعدة × 
الإرتفاع ( العمق )) 

و- مساحة الفاعدة للشكل الإسطواني هي مساحة الدائرة . وتستخرج 
بضرب نصف القطر ا نصف المحيط», 

والمحيط يساوي ثلاثة أضمافرالقطر 

ولان القطر - هنا - يساوي 1 ثلاثة أشبا 

قصفه پساوي : ۱,۵ شب تصف ابر 

والمحیط - هنا ۔ يساوي“ : ۳ * ۳ - ٩‏ شبر 

ونصف المحیط بساوي : 4,۵ اربعة آشبار ونصف الشبر 





ار ۔ 


ولإستخراج مساحة القاعدة ‏ هنا نضرب تصف القطر في نصف 
المحیط ‏ اي : ۱,۵« 1,۵ ۶ ٦:۷٦‏ شبر 

ثم نضرب مساحة القاعدة المذکورة في الارتفاع ( العمز ) لاستخضراج 
حجم الکر » أي : ٤ × ٩,۷۰‏ = ۲۷ شيراً مكعباً 


۰ 


وصحيحة |سماعیل بن جابر الاخری ‏ قال : ہ سالت أبا عبد الله رع ) 
عن الماء الذي لا ينجسه شيء ؟ 

قال : كر 

قلت : وما الكر ؟ 

قال : ثلاثة أشبار في ثلاثة أشبار» 





منہج علم الفقہ ۰۹ 


بتقریب : 

أ آن الشکل الهندسي المتصود - هنا - هو المکعب . بقرينة تساوي 
البعدین المذکورین في الصحبحة والنعد الثالث المفهوم منهما - کما سيأني 
فيما يليه 

ب - إن الصحيحة ٠‏ وإن لم نشتمل على ذكر شيء من الطول والعرض 
والعمق إل أن السائل كغيره يعلم أن الماء من الاجسام . ول جسم مكعب 
يشتمل على أبعاد ثلائة لا محالة 

فإذا قيل : ثلاثة في ثلاثة , مع عدم ذكر البعد الشالث علم أنه أبضاً 
ثلاثة ١‏ 

كما يظهر هذا بمراجعة أمثال هذه الإستعمالات عند العرف فإئهم يكتفون 
بذکر مقدار بعدین من آبعاد الجسم:(د۱ کات آیعاده الثلائة منساوية 0 





وعلیه : 

یکون حاصل ضرب ۳ * ۴ هوتعقداز-الكا. وهو ۲۷ شبرأ مكعباً . 

الموازنة 

والموازنة - هنا - تقوم بين صحيحة أبن جابر الاولى ورواية أبي بصير 

ثم بين الإستظهارين لصحيحة ابن جابر الأولى ۔ 

فنقول : 

١‏ - إن رواية أبي بصير لا ننهض إلى مستوى معارضة الصحيحة . وذلك 
لضعف سندها الناشيء من تردد ( أبي بصير ) بين الموثق والضعيف . 

وما ذكر لتطبيق الاسم على أبي بصير المسوثق . وهو أن أكثر روايات ابن 
مسكان هي عن أبي بصير الموثق أقصى ما يفيدنا الظن بذلك ء ومن بعد 
الظنَ بالصدور ظنا لا يرقى في مستواه إلى مستوى الظن المطمثن بالصدور كما 
هو في الصحيحة . 





() التتقیح ۲۰۲/۱ 


E‏ أصول البحث 


يضاف إليه : 
مطابقة كمية الماء التي تبلغ سبعة وعشرين شبراً مكعباً للوزن بشهادة أكثر 
من فقيه قام بالتجربة . 


ففي ( المستمسك ۱۳۱/۱) : و ووژن ماء النجف في هته الازنة 
جماعةٌ فكان وزنه يساوي ثمانية وعشرين شبرا نقريباً ٠‏ وبعض الأفاضل منهم 
ذكر أنه يساوي سبعة وعشرين شبراً » 

وفي ( التنقيح ۱ء ہ نا وزنا الکر ثلاث مرات ووجدناه موافقاً 
السبعة وعشرين » 

وفي (نهج الهدی ۳۰/۱) : « وكفاية بلوغ المجموع سبعة وعشرین کما 
هو مذهب القمبین قریب جدا لکونه یب |لی ما اعتسروه من الوزن الخاص 
الذي هو ألف ومائتا رطل بالعرافي": 

وقد قدرناء فی النجف الاشرف عم جمع من الافاضل فكان يساوي ثمانية 
وعشرین شبراً ونصفاً تقریبا٤ٗ‏ 

واختلاف الشبر ونصف الشبر بین التجارب المذکورة » ربما کان من 
الاختلاف في طول الشبر . أومن الاختلاف في كثافة الماء » وهو أمر 
طبيعي 

واطلاق الشبر في لسان الدلیل لیحمل علی المتعارف ۰ وكذلك إطلاق 
الماء لیشمل جمیم مصادیق الماء على اختلاف كثافاتها , (نما هو لغفران مشل 
هذه الفروق اليسيرة 

: إن استظهار إرادة متوازي المستطیلات من صحيحة ابن جابر‎ ٠ 
والذي يساوي حجمه ستة وئلائین شبرا مكعباً . يقابله استظهار إرادة الشكل‎ 
. الاسطواني منها . الذي يساوي حجمه سبعة وعشرین شیرا مکعبا‎ 

ولا نعتقد آن الامام یعلم بدلائة الرقم المذکور في الرواية علی الشکلین 
المذکورین » یفرض علینا آن نتخذ من هذا قرينة علی صحة التقدیر بسبعة 


وعشرین شبراً مکعبأً ء لان هذا لو لم يكن مقصوداً ومراداً للإمام لتبّه عليه » 
وقيّد الرواية بما يدل على إرادة الستة والثلاثين كحد أدنى لحجم الكرء ولم 

ولانه اطلق بما يشمل التقديرين يكون هذا قرينة على أن الحد الادنی 
للكر هو سبعة وعشرون شیر مکعباً . 


النتيجة : 

هي أن الكر من حيث الحجم هوما بلغ سبعة وعشرین شبرا مكعباً . 
نتائج أخرى : 

ومما يستخلص من الروايات أيضاً الية : 





۱ - ان الاشکال الهندسية التي 'أشارت آليها الروايات هي : 
المکعب ‏ كما في رواية أي بصیرب وضحيحة ابن جابر الانية , 
- الاسطواني ۰ كما فيّ: صخيجة ابن جاب الاولی على رأي القائلين 

بالسبعة والعشرین . 

متوازي المستطيلات » كما في صحيحة ذ ابن جائر الأذلن على رأي 
القائلين بالستة والثلاثين 

۲ إن في الحجم بین الشکلین الاسطواني ومتوازي 
المسشطيلات في صحيحة ابن جابر الأولى أمر طبيعي يسأتي من اختلاف 
الشکل . 

۳ - إن الأشكال التي ذكرت في الروايات هي الأشكال الغالبة على أوعية 
الماء آنذاك طبيعية وصناعية ۔ 

آما الان قالاشکال الهندسية الغالبة على أوعية الماء المستخدمة حالياً - 
طبيعية وصناعية - هي : 

المکعب . 

- الاسطواني . 


Wr‏ و ا و اش شس وا کے ہے 2 اصول البحث 


- متوازي المستطیلات . 
- الكروي . 
- نصف الكروي . 
والرسم التالي يبين لنا أشكالها وكيفية استخراج حجم الكر في كل منها : 
5 
الإسطواني ( الإسطوانة الدائرية e‏ ھناوC‏ ayاCiye‏ 


حت 
الشكل > 


الحجم - مساحة القاعدة × الإزتفاع ٠‏ 
7 
الىکەپ Cube‏ 


الشكل سه 


الحجم = الطول × العرض × الإرتفاع . 
۔-۳۔ 
متوازي المستطیلات 090004 
« صندوق 0۶ظ ‏ 


عو ع وک و کک Fine‏ 


الشکل > 


الحجم - الطول × العرض × الإرتفاع 
کوک 
نصف الکرة ۳۵00۳6۲6 


و 


الشکل ے> 
الحجم - نصف حجم الكرة 
- ل رچ طف طف 
الحجم = کک ط ۳٣‏ 
حیث : رط - لل فه - نصف القطر ) 
ط ۲۳۵ - ۲۷ 
29 ۷( ۳ 
۱٢۲,۸۹۲ -> =‏ ے ٣ء‏ ۲,۳۵۵ شبر 





”عاط 





الشکل > 
7 
الحجم - حم چط 
ع ل کے 
الحجم ط ۲۷ 
vx‏ 
س٣‏ = نس - بجيو كبر 
×ط 


؛ - ولان الكر في عضر ےپور النصوص, کان مما تعم به البلوى وكثرة 
حاجة الناس إليه يأتي التقدير بألحجم هو التکلیف الملائم لطبیعة یسر الشریعة 
الإسلامية . 

ذلك أن الوزن لا يتيسر إلا في حالات وظروف خاصة » بينما القياس 
ب ( الشبر) متیسر لکل احد » وبخاصة آن التصوص لم تتص علی الحجم 
واناطت التکلیف بالتقدیر بالذراع والشبر . 

ويتجلى هذا واضحاً في مشل الغدران والحفر التي تتجمع فيها المياه » 
وكانت ‏ آنذاك - مما يبتلي بها الناس بكثرة حيث كان قطع الطرق في الاسفار 
يأخذ الایام والشهور من وقت الإنسان . وليس أمامه في الكثير من مدة السفر 
لا مياه الغذران والحفر والمصانع . 

ومن هنا يكون الوزن إمارة على التقدير بالحجم . 

والتفاوت اليسير مغتفر ‏ كما أسلفت لما ذكرته من سبب . 

۰ - ولان في التقدير بالاشبار یسراً لا بوجد في التقدیر بالمقاییس المعروفة 


116 مہا وی هه روبع تار‎ e 
الآن أمثال ( اللتر) و( المتر) و( الغرام ) » يأتي الإقتصار على الأشبار أمراً‎ 
. مرغوبا فیه‎ 

- واذا اردنا المقارنة آو تحویل الشبر الی المقاییس المتعارفة حالیا » 
فان الشبر المتعارف الذي هو مقیاس التقدیر الشرعي یتراوح بين 75 سنتيمتراً 
إلى ١4‏ ستتيمترا . 

والرطل العراقي یتراوح بین ۳۱۵ غراماً و ۳۳۰ غراما » مراعی فيه تضاوت 
المثقال الشرعي الذي هو واسطة تحويل الرطل إلى الغرام » واختلاف كثافة 
المیاه . 

ومن المعلوم : آن الکیلوغرام الواحد من الماء النقي يسع لترأ واحداً . 

وعلى هذا يقاس في عمليات التحؤتق/,, 

ارض-الصلحح 

فصل من فصول كتاب ( اراي مجموعكة دراسات وبحوث فقهية ) 
بقلم : محمد إسحاق فياض . ( النجف الأشرف ۱۹۸۱ م ) ص ١٤۳۲ء‏ 
PIA‏ 

تناول الباحث فيه موضوع ( أرض الصلح ) من خلال النقطتين التاليتين : 

١۔‏ تعريف أرض الصلح 

۲ - الروایات في الموضوع ومؤدياتها الدلالية , 

قال : 

البحث فيها يقع في مرحلتين : 

الأولى : فیما ہو مقتضی عقد الصلح 

الثانية : فيما هو مقتضى مجموعة من النصوص التشريعية . 

أما المرحلة الأولى : فأرض الصلح هي الأرض التي فتحت من قبل 
المسلمين من دون آن بسلم أهلها . ولا قاوموا الدعوة الإسلامية بشكل 


القن دو و یں . . أصول البحث 
مسلح . بل ظلوا على دينهم في ذمة الإسلام بعقد الصلح فتصبح الأرض 
أرض الصلح . 

وعلیه فان اللازم هو تطبیق بنود عقد الصلح علیها . فإن نص فيها على 
آن الارض لاهلها اعتبرت ملکا لهم . غاية الأمر إن كانت الارض داخلة في 
نطاق ملکیتهم قبل هذا العقد . كما إذا كانوا قائمين بإحيائها قبل تاريخ تشريع 
ملكية الأنفال للإمام (ع ) أو انتقلت إليهم ممن يكون مالكا لها ففي مشل ذلك 
لا يؤثر عقد الصلح إلا في إبقائها في ملكهم باعتبار أن لولي الامر استملاك 
الارض منهم علی حساب الدولة او الامة . 

وأما إذا لم تكن الأرض ملكا لهم . كما إذا كان قيامهم بإحيائها بعد 
تاريخ التشريع المزبور » فعندئذ یزثر,عقد الصلح في منحهم ملكية الارض ۰ 
ولا مانع من ذلك |ذا رای ولي الانر مک نه 

وأما (ذا نص في بنود عقدا-القصلح-علن! استملاك الدولة للارض او الامة 
فحينئذ تصیح الارض خ اصع جد كية لیام (ع ) آو المسلمین ۰ ولکن 
ظلت في أيديهم مع وضع الخراج والطسق علیها . هذا ٍذا کانت الارض ملک 
لهم » ولكن بعقد الصلح انتقلت إلى الدولة أو الأمة . وأما إذا كانت ملكا 
للدولة فعقد الصلح إنما يؤثر في مشروعية إبقائها في أيديهم . ويؤخذ منهم 
الجزية والخراج على حسب ما هو مقنضى عفد الصلح 

وأما الاراضي الموات حين عقد الصلح » أو الغابات التي لا رب لها 
فإنها ملك للإمام (ع ) وله أن يتصرف فيها بما يرى من المصلحة . نعم إذا 
أدرجها في عقد الصلح لزم أن يطبق عليها ما هو مقتضى هذا العقد ٠‏ ولا 
يجوز الخروج عن مفرراته ومقتضياته 

فالنتيجة أن مقتضیات عقد الصلح تختلف باختلاف الموارد والمصالح 
على أساس أن أمره بيد ولي الأمر فله أن يعقد الصلح معهم على حسب ما 
يراه من المصلحة للدولة أو الامة وهي بطبيعة الحال تختلف باختلاف 
المقامات . 


منهج علم الفقه ...۰.۰ يي کر مو 


وأما المرحلة الثان 





: فقد وردت في المسألة مجموعة من الروايات . 





منها : صحيحة حفص بن البختري عن أبي عبد الله (ع ) قال : ( الأنفال 
ما لم يوجف عليه بخيل ولا ركاب ء أو قوم صالحوا . أو قوم أعطوا بأيديهم 
وكل أرض خربة ء وبطون الأودية ) الحدیث؟ 

ومٹھا : مرسلة حماد بن عیسی عن بعض اأاصحاشاعن العبد 
الصالح رع ) في حدیث إلى أن قال : ( والأنفال كل أرض خربة باد أهلها » 
وكل أرض لم يوجف عليها بخيل ولا ركاب . ولکن صالحوا صلحاً واعطوا 
بایدیهم علی غیر قتال ) الحدیث . 

ومنها : معتبرة محمد بن مسلم عن أبي عبد الله (ع ) أنه سمعه یقول : 
( إن الأنفال ما كان من ارض لم یکن لها كواقة دم . أو قوم صولحوا وأعطوا 
بایدیهم . وما کان من ارض خربة 4 ین ُدية ) الحدیث؟» 

ثم ان المستفاد من معتبرة: محميد ين مسلم ..وكذا من مرسلة حماد بن 
عيسى أن عقد الصلح فيهما كان مقتضیا لاعظاء الارض وتسليمها » وقد عرفت 
أن ما تم عليه عقد الصلح بشان الارض قد یکون مقتضاه تسليم الارض لولي 
الامر واعطائها له علی اساس آنها بمقتضی هذا العقد تصبح ملکاًللدولة 
ولکن مع ذلك لولي الامر [بقاء الارض في آیدیهم وتحت تصرفهم مقاببل أنحذ 
الخراج والطسق منهم 

وعلی الجملة فالکفار قد یسلمون الارض إلی ولي الأمة تسلیماً ابشدائیاً 
وبدون شرط مسبق » وقد يسلمون الأرض من جهة شرط مسبق کعقد 
الصلح . 

وأما صحيحة حفص بن البختشري فقد جعلت عنوان الصلح في مقابل 
عنوان الإعطاء » ولكن من الطبيعي أن جعل الأرض التي تم بشأنها الصلح 


(۲۰۱) الوسائل ج ٩‏ الباب ۱ من أبواب الأنفال وما يختص بالإمام الحديث ٠1‏ 4 
(۳) الوسائل ج 1 الباب ۱ من ابواب.الأنفال وما یختص بالامام الحدیث ۱۰ . 


00 اسل البحك 





من الأنفال قريئة واضحة على أن مقتضاه ملكية الأرض للإمام (ع ) والمراد 
من الإعطاء فبها هو إعطاء الارض وتسليمها للإمام (ع ) تسليماً ابتدائياً وبدون 
أي شرط مسبق بقرینة جعله في مقابل الصلح 

ولكن هذه المجموعة من الروايات ليست في مقام ببان تمام أنواع الصلح 
وأقسامه . وإنما هي في مقام بيان ما هو من الأنفال . ومن الطبيعي أن أرض 
الصلح التي تکون من الانفال هي الارض التي اقتضی الصلح ملکیتها 
للإمام رع ) , 

وأما أراضي أهل الذمة التي هي في أيديهم فالظاهر أن علاقتهم بها تكون 
على مستوى الملك . ومن الطبيعي أن إبقاء تلك الاراضي في أبديه , من قبل 
ولي الأمر إنما هو بموجب ما تم بينهم وبين ولي المسلمين بشأنها في عقد 
الصلح . وتدل علی الملك مجهزعة من الزوایات : 

منها: صحیحة محمد بن مستلم عنأيي جعفر (غ) قال: سألته عن شراء 
آرض اهل الذمة فقال : ( لا تس "پها,فتکون |ذارکان ذلك بمنزلتهم تزدي عنها 
کما یزدون ) الحدیث) 

ومنها : مضمرة زرارة قال : قال : (لا باس بان پشتري ارض اهل المة 
إذا عملوها وأحيوها فهي لهم )"2 

وتؤكد ذلك رواية أبي الربيع الشامي عن أبي عبد الله (ع ) قال : (لا 
تشتر من أرض السواد شيئاً إلا من كانت له ذمة ) الحدیث" . 

فإن الظاهر من هذه المجموعة هو شراء رقبة الأرض . وحملها على شراء 
الحق المتعلق بها كما كان الأمر كذلك في شراء الارض المفتوحة عنوة وإن 
كان بمكان من الامكان إلا أنه خلاف الظاهر فيكون بحاجة إلى قرينة . 





فالنتيجة أن أرض الصلح تختلف باختلاف ما تم عليه عقد الصلح 
بشانها , ولیس لھا ضابط كلي في جميع الموارد . 





(۴۰۲۰۱) الوسائل ج ۱۴ الباب ٢٢‏ من آبواب عقد الیع الحدیث ۰۸ ۰۲ ۵ . 


منهج علم الفقه A‏ ۹ 


نموذج تطبيق القواعد النحوية 

وارضح مثال ییطرح هنا هو ( آية الوضوء ) وما روي فيها من قراءات 
قرآنية » وما جاء فيها من إعراب نحوي لبيان دلالتها » ومن ثم محاولة استفادة 
الحكم الشرعي في ضوء ما ينتهي إليه البحث النحوي من خلال تسطبيق 
القواعد النحوية على الآية الكريمة موضوع البحث : 

: الآية الكريمة‎ ١ 

ظ يا أيها الذين آمنوا إذا قمتم إلى الصلاة فاغسلوا وجوهكم وأيديكم إلى 
المرافق وامسحوا برؤوسكم وأرجلكم إلى الكعبين  »‏ المائدة : ١‏ - 

وسينصب البحث في الآية الكريمة يبلي إعراب كلمة ( أرجل ) . ويقوم 
على أساس مما ورد فيها من قراءة قإآئية لأتجلٌ/توثيق شكل الكلمة الاعرابي 

۲ القرامة : 

قال أبو عمرو الداني في کتابه7( ی( نانع وابن عامر والكساني 
وحفص ( وأرجلكم ) بنصب اللام ٠‏ والباقون بجرها » 








ويعني بهذا : أن ثلاثة من القراء السبعة وهم : نافع وابن عامر والكسائي 
قروا بالنصب . وثلاثة منهم » وهم : ابن کثیر وأبو عمرو وحمزة قرأوا بالجر . 

وقرأ عاصم بالتصب في رواية حفص عنه » وبالجر في رواية شعبة . 

فالقراءتان متواترتان » ومتعادلتان من حیث العدد . 

ومن هنا ذهب بعضهم إلى التخيير بين المسح والخسل » وذهب بعض 
آخر إلى الجمع بين الغسل والمسح » كما نقل السيساغي في ( الروض 
النضير )”2 عن النووي في ( شرح مسلم ) أنه قال : « قال محمد بن جرير 
والجبائي ‏ رأس المعتزلة ‏ يخير بين المسح والغسل . وقال بعض اهبل 


() ص۸ . 
0 ۲۱۷/۱ 


و eas‏ ریچ أصول البحت 
الظاهر : يجب الجمع بين المسح والغسل » . 

وواضح أن مستند التخيير هو الأخذ بظاهر القراءتين » والجمع للجمع 
بينهما احتياطاً 

٣۔‏ الاعراب : 

أما توجیه إعراب القراءتین فاختلف فیه علی النحو التالي : 

قراءة اللصب : 

أ بالعطف علی المنصوب وهو ( وجوهکم وایدیکم ) على اعتبار آد 
العسامل فيه هو( اغسلوا ) فيكون المعنى ( اغسلوا وجوهكم وأبديكم 
وارجلکم ) . 

ب ۔ بالعطف علی محل الچاز والمتجوور وهو ( برژوسکم ) لانه في محل 
نصب بالفعل ( امسحوا ) فیکون الال (/امسحوا رژوسکم وارجلکم ) . 

الموازنة : 

والموازنة بین الاعرابین تقتضي ترجیح العطف علی الاقرب ال العطوف 
في سياق الكلام وهو ( رؤوسكم ) » لان العطف عل الابعد یتطلب وجود 
قرينة سياقية تصرف المعطوف عن العطف على الاقرب إلى العطف على 
الأبعد » وهي غير موجودة في الآية الكريمة . 

قراءة الجر : 

! بالعطف على المجرور . وهو( برؤوسكم ) بمعنى ( وامسحوا 
برؤوسكم وبأرجلكم ) . 

ب - بالحمل على الجوار » وفحواه : أن الأرجل لأنها مجاورة للمجرور 
وهو ( برؤوسكم ) حملت عليه في الإعراب فقط 

المواز: 

والموازنة بين الإعرايين تقتضي ترجيح العطف علی لفظ ( برژوسکم ) ۰ 
لا الحمل علی الجوار ء لان الشاهد الذي اتخذ مقیاساً للجوار . وهو قول 








منهج علم الفقه ا دو می صا سو اڑا 
بعض العرب : ( هذاجحرٌ ضب خرب ) بجر ( خرب ) حملا على جواره 
للمجرور وهو( ضب  )‏ لا بصلح لان تقفاس عليه الآية الكريمة » وذلك 
للأسباب التالية : 

أ- أن الشاهد نعت والآية عطف ء ولا قياس مع الفارق . 

ب إن الجر على الجوار لا يحسن في المعطوف ولا يصح . لأن حرف 
العطف حاجز بين الاسمين ومبطل للمجاورة » كما يقول ابن هشام في ( شرح 
شنور الذهب ) ص ۳۳۳-۳۳۲ . 

وقال في ( مغني اللبيب )20 : « ولا یکون في النسق لان العاطف یمنع 
من التجاور » . 

ج- اعتبار الحمل على الجوار شبثوذاً من قبل جمع من اعلام محققي 
النحاة لا يجوز حمل شيء من كتابك إِهََالئَمعليه ٠‏ منهم : 

-. أبو الفتح ابن جني . في ( لاهن ۱۹۱/۲ ۱۹۲) 

- أبو حيان الاندلسي ١‏ فیس( العف المتيِط 145/١‏ ) . 

أبو البركات ابن الأنباري » في ( الإنصاف 718/15 ) . 

.. أبو سعيد السيرافي . انظر : ( خزانة الأدب 7377/17 ) . 

أبو جعفر النحاس في ( إعراب القرآن ۲۵۸/۱ ) قال : « لا يجوز أن 
يعرب شيء على الجوار في كتاب اله عر وجل ولا في شيء من الكلام » 
وإنما الجوار غلط » وإنما وقع في شيء شاذ » وهو قولهم : ( هذا جحر ضب 
خرب)» والدليل على أنه غلط قول العرب في التثنية:( هذان جحرا ضب 
خربان ) ء وإنما هذا بمنزلة الإقواء ٠‏ ولا يبحمل شيء من كتاب الله عر وجل 
على هذاء . 

- أبو إسحاق الزجاج ء في «معاني القرآن واعرابه ۱۳۷/۲ )۰ قال : 
« وقال بعض أهل اللفة هو جر علی الجوار , فأما الخفض علی الجوار فلا 
يكون في كلمات الله » . 


(0) ص۸۹۰۸ 
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کی ل الف فل لمكا راي القرآن ۲۲۱/۱ ) . 
-_ وغير هؤلاء . 





وفي ضوء ما تقدم تكون النتيجة 

أ إن قراءة الجر تعني عطف الأرجل على الرؤوس ومشاركتها لها في 
المسح . 

ب وعليه تكون قراءة الجر قرينة مفسرة لقراءة النصب بأن المتعين في 
إعرابها ومعناها هو عطف الأرجل على محل الرؤوس . 

ج - وعلی أساسه يتعين ظهور الآية في الدلالة على المسح . 

د- ومن ثم تطبق قاعدة الظهور فاني النتيجة الا< 
المسح . 





نموذج لبق القواعد؛البلاغية 
ستتناول هنا ( حدیث الولاء ) ونتعامل معه وفق الخطوات التالية : 
ذکر نص الحدیث . 
- تخریج الحدیث 
معنی الحدیث . 
- بیان أسلوب الحدیث 
استخلاص النتيجة . 





۱ - نص الحدیث : 

( الولاء لُحْمَةَ كلحمة النسب ) 

وفي رواية أخرى : 

( الولاء لحمة كلحمة الثوب ) . 

وفي ثالثة : 

( الولاء لحمة كلحمة التسب لا تباع ولا توهب ) . 


RA ge‏ د تو ا ا 
۲ - تخریج الحدیث 
رواه الشیخ الطوسي في ( الاستبصار )۷) عن محمد بن احمد بن یجی 

عن إبراهيم بن هاشم عن النوفلي عن السكوني عن الإمام الصادق عن أبيه عن 

النيي (ص ) . 


والرواية معتبرة » کما هو الظاهر من سندها المذکور . 





: معنى الحديث‎ ٣ 

قسال الني ےل هذا الحديث لبيان أن الؤلاء سبب آخخر من أسباب 
التوارث » فكما أن النسب من اسباب المیراث ؛ کذلك الولاء . فهو مثله في 
تسبيب التوارث ؛ ذلك أن للميراث أسباباً توجبه قسّمها الفقهاء إلى نسب 
وسبب ء وقسموا السبب إلى الزوجيية:والولاء . وقسموا الولاء إلى ثلائة 
أقسام . وهي ‏ كما يلخصها الشيخمغتية فيك[ فقه الإمام جعفر الصادق )29 : 

« الأول : العتق : وھو ان برت“ الد 
كفارة أو نذر » وان لا یتبرا نامای ریزتهوأن »ا يكون للعبد وارث . 

الثاني : ضمان الجريرة » والمراد بها الجناية » ومعنی ضمانها آن یتفق 
اثنان على أن يضمن كل منهما جناية الآخر. أو يضمن أحدهما ما يجنيه 
الآخر دون العکس ؛ ویصح ذلك بشرط آن لا يكون للمضمون وارث قريب ٭ 
ولا مولى معتق . فإذا کان الضمان من انب واحد ء قال المضمون 
للضامن : عاقدئُك على أن تنصرني وتدفع عني وتعقل عني وترني ۰ فیقول 
الاخر : قبلت . 

وإذا كان الضمان من الجانبین قال آحدهما : عاقدتك علی آن تنصرني 
وانصرك وتعقل عني واعقل عنك وترثتي وارك . فیقول الاخر : قبلتٌ . 

ومتى تم ذلك کان علی الضامن بدل الجناية وله المیراث مع فقد 








بشرط أن يعتقه تبرعاً » لا في 


e 
ص 154 مكل‎ ٦ج‎ ٥ط‎ )( 


القريب ء والمعتق ء مقدماً على الإمام في الميراث . 

الثالث : ولاء الإمام » إذا مات إنسان وثرك مالا ولا وارث له من أرحامه 
ولا ضامن جريرة ولا مولى معتق . كان ميراثه للإمام . إل إذا كان الميت 
زوجة ء فإن الزوج یاخعذ النصف بالضرض والنصف الآخر بالرد ء وإذا کان 
زوجا أخذت الزوجة الربع والباقي للإمام ٠‏ . 

وقال ابن الأثير في ( النهاية ۲ : «ومعنی الحدیث : المخالطة في 
الولاء » وأنها تجري مجرى النسب في الميراث » كما تخالط اللحمة سَدَى 
الثوب حتى يصيرا كالشيء الواحد لما بينهما من المداخلة الشديدة » . 

وشرحه الشيخ الطوسي على روايته له والتي نصها : ( الولاء لحمة 
كلحمة النسب لا تباع ولا توهب ) لاتغا دلالته على أحد المعنيين التاليين : 

أحدهما : أن يكون المراد أيذلك. المنغ من جواز بيعه كما لا يجوز بيع 
النسب » وقد بیّن ذلك بقوله ولا تباع ولا توهب) 

ويؤكد ذلك أيضاً ما رواه محمد بن أحمد بن يحبى عن بنان عن محمد 
عن مسوسی بن القاسم عن علي بن جعفسر عن أخيه مسوسى بن جعفر - 
علیهما السلام - قال : سألته عن بيع الولاء يحل ؟ قال : لا يحل . 

والوجه الآخر : أن نخصه بأن نقول : إنه مثل النسب في أن يرثه الأولاد 
الذکور منهم دون الاناث ‏ بدلالة الأخبار الأولة » التي ذكرها قبل هذا 
الحديث من كتابه المذكور . 





: ۔ الأسلوب البلاغي للحدیث‎ ٤ 
: قال الشریف الرضي في ( المجازات النبوية )۷ بعد ذكره الحدیث‎ 
وهذه استعارة لانه - علیه الصلاة والسلام - جعل التحام الوليّ بوليه كالتحام‎ « 


vet O) 
تحقيق الزيني ص۱۷۲‎ )۲( 


0 در 808ھ چ_ج-پ- 0 0 رر 
النسيب بنسيبه في استحقاق الميراث , وفي کثیر من الاحکام » وذلك مأخوذ 
من لحمة الثوب وسداء . لأنهما يصيران كالشيء الواحد بما بينهما من 
المداخلة الشديدة والمشابكة الوكيدة » . 

ويمكننا أن نقول أيضاً : إن كلمة ( لحمة ) إذا لحظت بمعنى ( القرابة ) - 
كما هو أحد معانيها وقد يكون مأخوذاً في الاصل من لحمة الثوب يأني 
أسلوب الحديث من نوع التشبيه البلاغي » وقد یسمی تشیھاً مجملا لحذف 
وجه الشبه منه وهو المداخلة . 





أما إذا لحظت بمعنى لحمة الثوب . يأتي التشبيه ‏ هنا وليداً عن تشبيه 
قبله » وتقديره : ( النسب لحمة كلحمة الثوب في المداخلة ) 

وفي کلتا الحالتين هو تشبيه مجمل” 

هذا على رواية ( الولاء لحمة كلحم لیب ) . 

وعلى رواية ( الولاء لحمة أكليحمة الوب ) يكون الاسلوب تشبيهاً أيضاً 
ومجملا لحذف وجه الشبه مك كسابقه .. 

وعلى رواية ( الولاء لحمة كلحمة النسب لا تباع ولا توهب ) يكون 
التشبيه مفصلا للتصريح بوجه الشبه 


© التتيجة : 


وننتهي من کل ما تقدم إلى أن الولاء سبب من أسباب الإرث لتشبيهه 
بالسب . 





نموذج تطبیق القواعد الدلالیة 

ساستعرض - هنا - دلالةً كلمة ( صعید ) الواردة في آية التیمم » في ضوه 
الخطوات التالية : 

ذكر نص الآية . 

- ذکر اقوال الفقهاء . 

ذکر ادلة الاقوال . 


5٦ے‏ ۱ أصول البحث 
التعقیب على منهج الفقهاء في الاستدلال . 
الإنتهاء إلى النتيجة . 
١‏ الآية الكريمة : 
فتيمموا صعيداً طيباأ 4 النساء : 47 والمائدة 
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۲ - المستفاد من مراجعتي لعدد کبیر من کتب الفقه الامامي الفتوائية 
والإستدلالية أن لهم في المسألة قولين » هما : 

أ المراد بالصعيد في الآية الكريمة : وجه الأرض . 

ب المراد بالصعيد في الآية الكريمة : التراب . 

وفي عدد غير قليل من الكتب الإستدلالية أن مستند القول هو المعجم 
اللغوي العربي . 

یقول الشیخ البحراني في ر الحدانق)( : « المطلب الثاني : فيما يجوز 
به التیمم وما لا يجوز , وقد .اختلفٍ الأصحاب ( رضوان الله عليهم ) في هذا 
المقام في مواضع : الاول : هل يگلي تجرد ما صدق علیه اسم الارض آو 
پشترط خحصوص التراب ؟ قولان . 

فقال الشيخ : لا يجوز 
عليه تراب أو كان حجراً أو حصى أو غير ذلك 

وبذلك صرح في ( المبسوط ) و( الجمل ) و( الخلاف ) ۰ کذا نقله عنه 
في ( المعتبر) . 

وهو مذهب ابن الجنيد » والمرتضى في ( المصباح ) ۰ واختاره المحقق 
والعلامة » وهو المشهور بين المتأخرين . 

وعن المرتضی في ( شرح الرسالة ) أنه قال : لا يجزىء في التیمم لا 
التراب الخالص . أي الصافي من مخالطة مالا يقع عليه اسم الأرض 





لآ بما يقع عليه اسم الأرض اطلاقاً » سواء کان 


۲۹۳/٤ )( 


منهج علم الفقه . . موی سی مت بے ےو 3910 
كالزرنيخ والكحل وأنواع المعادن » كذا نقله عنه في ( المعتبر) أيضاً . . . 

ونقل هذا القول عن أبي الصلاح وظاهر المفيد» . 

ثم قال : « ومنشأ الخلاف في هذا المقام هو الخلاف بين أهل اللغة 
في تفسير الصعيد في الآية . . . 

فالمرتضى ( رضي الله عنه ) ومن قال بمقالته تمسكوا باحد القولين . 

والآخرون تمسكوا بالقول الآخر» . 

وقال الشيخ صاحب الجواهر() في معرض الاشکال علی القول بالاجتزاء 
في التیمم بالحجر ونحوه : « لکن قد یشکل الجمیع؟) بظهور آن منشاً 
الاختلاف في التیمم بالحجر ونحوه الاختلاف في معنی الصعید . فلا 
يجتزىء به مطلقاً ء بناء علی آذ الصعیید هو التراب خاصة كما في 
( الصحاح ) و( المقئعة ) ۰ وع الم ٢)‏ و( المفصل ) و( المقاییس ) 
و( الديوان ) و( شمس العلوم ) و( تام آلغریب) و( الزيئة ) لأبي حاتم . 
بل ربما استظهر من ( القاموسش لکلا انه حکي عن الأصمعي » 
وكذا عن أبي ٠ة‏ لکن بزيادة وصفه بالخالص الذي لا یخالطه سبخ ورمل ۰ 
وبني الأعرابي (*) وعباس”*© والفارس » بل عن المرتضى ( رحمه الله ) نقله 
عن أهل اللغة » . 

٤‏ ۔ وکما رأيئا مما ذكره صاحب الحدائق . وما استعرضه صاحب الجواهر 
من استدلال : أن أكثر الفقهاء رجعوا في تحديد معنى الصعيد في الآية 
الكريمة إلى المعاجم اللغوية العربية . 








(1) الجواهر 0/ +31 

(1) كذا في المطبوعة . وصرابه : على الجميع . 

(۳) مکذا في المطبوعة . وصوابه ( المجمل ) وهو کتاب مجمل اللغة لابن فارس 
)٤(‏ كذا في المطبوعة » وصوابه : این الاعرايي - 

. كذا في المطبوعة » وصوايه : أبي العباس وهو ثعلب‎ )٥( 

)١(‏ كذا في المطبوعة » وصوايه + این فارس ۔ 


غير أن الملاحظ على منهجهم : 

أ عدم التفرقة بین عالم اللغة ( أو اللغري الدلالي ) ء وعالم المعجم 
( أو المؤلف المعجمي ) . 

ب عدم الموازنة بين القولين في ضوء أصول اللغة وترجيح ما ترجحه . 

ومن هنا رأيت بحث المسألة في هدي هانين الملاحظتين ليتضح أمامنا 
ويجلوة نامة كيفية الإستدلال باللغة في مجالي ( المعجم ) و( الدلالة ) ٠‏ 

وستأتي خطوات البحث كالتالي : 

عرض معاني كلمة ( صعيد ) المعجمية . 

استبعاد ما لا يلتقي وطبيعة النیمم من المعاني 

- إحصائية بعدد المعاجم لکل معنی . 

_ استبعاد المعاجم لمولفین مجهي رغير دلاليين ٠‏ التي لم توق المعنى 
بنسبته لعالم لخوي دلالي ٠‏ آو بُدععة بشامدالغري . 

تصنيف المنتقى ضمن قوائم [خصائية 

- ثم الموازنة بين القوآئم 

فالإنتهاء إلى النتيجة . 

: المعاجم التي رجعت إليها مباشرة » هي‎ ١ 

. العين » الخليل‎ -١ 

. مجاز القرآن » أبو عبيدة‎ - ١ 

. الصحاح » الجوهري‎ -٣ 

. ديوان الأدب » القارابي‎ - ٤ 

۵ - مجمل اللغت ابن فارس . 

. القاموس المحیط » الفیروز آبادي‎ - ٦ 

۷- تاج العروس ۰ الزييدي . 

۸ - لسان العرب » این منظور . 

. الراغب الاصفهاني‎  تادرفملا‎ - ٩ 

۰- مجمع البحرین » الطريحي . 


منهج علم الفقه . یی کچھ وپکواومھ کے سی و و شا موی 11۳ 
-١‏ المغرب » المطرزي . 
۲- المصباح العنیر » لفيومي . 
۳- معجم الفاظ القرآن الکریم , مجمع اللفة العربية بالقاهرة . 
6- المعجم الوسیط . مجمع اللغة العربية بالقاهرة . 
والمعاجم غير المباشرة ‏ وهي التي اطلعت على ما ذكرته عن طريق 
المعاجم المباشرة » هي : 
٠‏ - جمهرة اللغة » ابن دريد . 
- تهذيب اللغة , الازهري . 
والمعاني التي ذکرتها المعاجم المذکورة . هي : 
۱- وجه الارض : 
العين » المصباح ‏ المغرب . آلصتحاج/ القاموس . التاج » الوسیط + 
المجمع . المجاز ۰ المفرداٹ معچم الفاظ القرآن الکریم . 
۲- التراب : 
الدیوان » المصباح » التهذیب ۰ الصحاح ۰ المجمل » القاموس ۰ 
التاج » الوسبط » المجمع . 
۳- الطریق : 
المصباح » المجمع » معجم ألفاظ القرآن الكريم . 
٤‏ ۔ الأرض بعينها : 
التاج ء اللسان ء معجم ألفاظ القرآن الكريم . 
٥۔‏ الأرض الطيبة : 
التاج » اللسان ۔ 
1- التراب الطيب : 
التاج » اللسان . 
۷- الارض المستوية : 
التاج ۰ اللسان 
- المرتفع من الارض : 


أصول البحث 





التاج : اللسان ء الوسيط . 
۹۔ الأرض المرتفعة من الأرض المنخفضة : 
التاج » اللسان . 
۰- التراب الذي لم يخالطه سبخ ولا رمل : 
التاج , اللسان ‏ الجمهرة » المجمع . 
۱ - التراب ذو الغبار : 
التاج » اللسان 
۲- الموضع الواسع : 





۲ - والمعاني التي تلتفي ولليعة لمم » ویحتمل آن نکون مدلولاً 
لكلمة ( صعيد ) في الآية الكريمة »هي : 

۱ - وجه الارض . 

۲ - التراب 

۳ - الارض بعینها . 

6 - الارض الطيية . 

۰ - التراب الطیب . 

. التراب الذي لم يخالطه سبخ ولا رمل‎ ١ 

۷- التراب ذو الغبار . 

۸- المرتفع من الارض . 

وبملاحظة آن القائل بان معنی الصعید هو الارض بعینها آن مراده من 
القيد ( بعينها ) في مقابل ( التراب ) بخصوصه . يمكننا أن نذهب إلى أنه 
يريد به وجه الارض . 

ويملاحظة آن المقصود من طیب الارض وطیب التراب هو آن تکون 
الارض قد اخصبت واکلات . وکذلك التراب . یمکننا آن ندخل هذين تحت 


منج علم الققه 


E 
. عنوان التراب الذي لم يخالطه سبخ ولا رمل‎ 

وبملاحظة أن المراد من تقييد التراب بأنه ذو غبار أن لا يكون قد تحجر 
أو تمدر يدرج هذا القول تحت عنوان التراب . 

وبعد هذه الملاحظات تكون المعاني لكلمة ( صعيد ) المحتمل إرادتها 
منه هنا هي : 

۱ - وجه الارض . 

؟ ‏ التراب مطلقاً 

۴ - التراب الذي لم يخالطه سبخ ولا رمل 

. ۔ المرتفع من الارض‎ ٤ 


وبعد هذا الذي تقدم لا بد لنليطن قنز أيماء العلماء اللغويين الدلاليين 
الذين نسبت إليهم أقوال في المسإلة وهم): 





٦۔‏ الزجاج ۔ 
لنفرز اقوالھم في المسألة أيضاً » وهي كالتالي : 


١‏ ذهب كل من الخليل وأبي عبيدة وثعلب والزجاج إلى أن المعنى في 
لاية : وجه الارض 

وذهب ابن الأعرابي إلى أن المعنى هو الأرض بعينها... وأخذاً 
بالملاحظة المذكورة في أعلاه يصبح هو الآخر قائلا بأن المعنى هو وجه 
الارض 


 ”‏ وذهب الفراء إلى أن المعنى ‏ هنا هو التراب 
وعليه يصبح عندنا معنيان للصعید ۔ هنا هما : ( وجه الأرض ) 


ور التراب ) ۰ وذلك لان المعاني الاخری قد استبعدنا بعضها لانها لا بحتمل 
إرادتھا ء وأدخلنا بعضها تحت عناوين بعض ثم استخلصنا منها ما نسب 
لعالم دلالي . 

آما الشواهد اللغوية فقد استشهد هنا بالتالي : 

: ٥۷) الآية الكريمة : $ فتصبح صعیداً زلقاً‎ ١ 

استشهد بها أبو إسحاق على أن المراد بالصعيد وجه الأرض” . 

؟ - قوله تعالى : فز صميداً جرزاً : 

استشهد به الفراء علی آن المراد بالصعید التراب(*» 

۳ قول جریر : 
[ذا تیم شوت بصصید رظن یکت من خبث لؤمهم الصعيدٌ 

ذکره الزييدي(*) وابن منطو ثيأههاً على أن المراد بالصعيد وجه 
الارض 

+ - قول جرير أيضاً : 

والاطيبين من التراب صعيدا 

ابن منظور”؟ شاهداً على أن المراد بالصعيد وجه الارض . 
۵ - قول ذي الرمة : 


د 





قد استحلوا قسمة السجود 
والمسح بالايدي من الصعید 


(۱) سورة الکهف 1۰ ۰ 
6 انظر : التاج : مادة رصعد) 
سورة الكهف ۸ 





میج علم الفقه .۰۰۰۰۰ 0000 رد Near‏ 

استشهد به الخلیل(۱) علی آن المراد بالصعید وجه الارض . 

ه ‏ وكما رأينا أن خمسة من العلماء اللغويين من مجموع ستة ذهبوا إلى 
أن الصعيد هو وجه الأرض ء أي بنسبة 97,7 . 

وأن أربعة من الشواهد من مجموع خمسة هي لإثبات أن معنى الصعيد 
هو وجه الأرض » أي بنسبة 14٠‏ 

فإذا ضممنا هذه إلى تلك تأتي النتيجة بأن معنى الصعيد المقصود في 
الآية الكريمة هو وجه الأرض 

ولذا وجدنا جل متأخري المتأخرين من فقهائنا الإمامية يذهبون إلى 
ذلك . 

فمن محشي ( العروة الوثقى 26 مم نكي حواشيهم ٠‏ وهي نخمس عشرة 
حاشية ‏ ذهب إلى الفول به انا عا فقا وهم : الجواهري والحکیم 
والشاهرودي والميلاني والشريعتمداري والخوايساري والشيخ البروجردي 
والخميني والخوئي والكلبايكاني لاطبا آلقمي وزين الدين . 

ومن قبلهم صاحب العروة السید اليزدي + قال : « يجوز التيمم على 
مطلق وجه الارض علی الاقری » سواء كان ترابا او رملا آو حجراً او مدراً او 
غير ذلك . 

وقوله : ( على الأقوى ) يشير به إلى أقوائية دليل القول بالنسبة إلى دليل 
القول الأخر أو الأقوال الأخرى 


نموذج تطبيق القواعد الاصولية 
ولنأاحذ ‏ هنا - قاعدة الاستصحاب ۰ ونتبع في تطبيقها الخطوات التالية : 
۱ - ذکر الموضوع آو المساألة . 


(۱) العين : مادة (صعد ) . 
(۲) العروة الوثفى : فصل في بيان ما يصح التيمم به ۔ 


۳ تطبيق القاعدة . 

١‏ من المسائل الفقهية التي تذكر في أحكام المياه مسألة الشسك في 
إطلاق الماء » وفحواها : 

إذا كان الماء مطلقاً ثم شك في زوال اطلاقه » ما هي وظيفة المكلف من 
حيث الجري العملي أيحكم باطلاقه ؟ أم يحكم بعدم إطلاقه ؟ 

۲ - الجواب : وظیفته أن يحكم باطلاقه 

۳ - والدلیل علی ذلك هو الاستصحاب » لأن المكلف كان على يقين من 
إطلاق الماء . ثم شك في زوال الإطلاق . فليس له أن ينقض اليقين 
بالشك ۔ 

يقول السيد اليزدي في (الحَروة التوئقى )200 : و والمشكوك اطلاقه لا 
يجري عليه حكم المطلق إل مم سيق اطلاقا ٠‏ . 

ويقول السيد الحكيم لكي رفحي یستصحب اطلاقه کساثر 
العوارض المشكوكة الإرتفاع فيجري عليه حكم المطلق ۲© . 

ويعلق السيد السبزواري على المسألة بقوله : « لاصالة بفاء الحدث أو 
الخبث بعد استعماله فيهما . ومع سبق الإطلاق يستصحب فيرتفع الحدث 
والخبث حينظٍ »29 . 

- فالنتيجة هي أن يحكم المكلف في مشل هذه المسألة باطلاق الماء 
ببركة تطبيق قاعدة الإستصحاب . 

نموذج تطبيق القواعد الفقهية 

ولتكن معاملتنا هنا مع ( قاعدة الفراغ ) و( قاعدة الفراش ) سائرين 

. ط؟ وذات التعليقات العشر»‎ 44/١ )١( 


۲ الستسك ۲۰۹/۱ ط‎ )٥( 
. ۲۸۱/۱ مهذب الاحکام‎ )( 
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الخطوات العالیة : 

١‏ ذكر الموضوع أو المسألة . بعد التأكد من أنها من موارد انطباق 
القاعدة حسبما هو محرر في موضعه من البحث في القاعدة . 

۲ - تطبیق القاعدة . 

۳- بیان النتيجة . 
قاعدة الفراغ 

: المسألة‎ - ١ 

من الموارد التي تطبق فيها قاعدة الفراغ ما لو تيقن المكلف من إتيانه 
بالواجب المكلف به » ثم وبعد الفراخ من أداء الواجب شك في أن عمله 
الذي قام به جامعا للأجزاء والشرائط وقافدللموانع أو لا ؟ 

مثل ما لو توضا وصلى » بع أن فرع من صلاته شك في صحة 
وضوله . 

٢۔‏ ھنا یقوم المکلف بتطبيق قاعدة راغ التي تقول له ابن على صحة 
وضوئك » ولا تعتن بشكك . حيث أن لسان دليل القاعدة ينهي إلى هذا . 
ففي صحيح محمد بن مسلم قال : ہ قلت لأبي عبد الله (ع ) : رجل شك 
في الوضوه بعد ما فرغ من الصلاة ؟ 

قال : يمضي على صلاته ولا يعيد »200 

۳ وتكون النتيجة لديه : الحكم بصحة وضوثه . 
قاعدة الفراش + 

١۔‏ الموضوع : 
هي من القواعد التي يرجح إلبها في حالة الشك » وذلك كما لو 
ت امرأة قد تزوجت زواجاً شرعياً من رجل, ماء وحصل منها وهي في 





و 








(۱) انظر : قواعد الققیه ۲۷۷ - ۲۹۹ 


لع ای 5 ی 5 أصول البحث 
عصمة زوجھا اتصال جنسي غیر شرعي مع رجل آخر » وحملت ووضعت 
حملها في مدة یمکن فیها نسبة المولود لزوجها الشرعي ۰ وشك في أمر الولد 
هل هومن زوجها الشرعي آو من الرجل الاخر . 

۲ - في مثل هذه الحالة تطبق قاعدة الفراش الني تقول : ( الولد للفراش 
وللعاهر الحجر ) ۰ فینسب الولد استنادا لهذء القاعدة ٍلی صاحب الفراش وهو 
الزوج الشرعي ۰ وترجم المراة حداً لانها محصنة . حيث أريد ب ( العاهر) ‏ 
کما هو ظاهر لسان الحدیث - المرأة. لان کلمة (عاهس) تطلق -في اللضة - 
علی الرجل وعلی المرأة . فبقال : رجل عاهر » وامرأة عاهر وعاهرة( . 

۳- فتکون التتيجة : الحکم بالحاق الولد بالزوج الشرعي 

ومن تطبيقاتها : 

| ما رواه سعيد الاعرح عم [لاقام الصادق (ع ) ۰ قال : « سالته عن 
رجلین وقعا علی جارية في طهر واحبلمن یکون الولد ؟ 

قال : للذي عنده الجارية لول رسول ان : انولد للفراش وللعاهر 
الحجر ,29 

نموذج تطبيق القواعد الرجالية 

وستكون قاعدتنا - هنا - ( عمل الأصحاب ) » ووفق الخطوات التالية : 

١‏ ذكر الراوي وروايته 

۲ - ذکر الاشکال علی سند الرواية 

۳ - رد الاشکال بتطبیق القاعدة 

٤‏ ۔ بيان النتیجة ۔ 

: الروایة : سند ونصاً‎ - ١ 

محمد بن الحسن عن المفيد عن أحمد بن محمد عن أبيه محمد بن 


)١(‏ انظر : المعجم الوسيط : مادة ( عهر) 
(۲) القواعد الفقهبة ۲۲/۲ . 


متيج علم الققه . .. rv 4 ٠.٠...‏ 


يحبى عن محمد بن علي بن محبوب عن أحمد بن الحسين عن فضالة عن 
السكوني عن جعفر عن أبيه عن علي (ع ) : أنه سثل عن التیمم بالجص ؟ 

فقال : نعم . 

فقيل : بالنورة ؟ 

فقال : نعم . 

فقيل : بالرماد ؟ 

فقال : لا؛ إنە لیس یخرج من الأرض ٭ إنما يخرج من الشجر 2006 

۲ - نوقش في سند هذه الرواية بتضعيف السكوني لتصريح العلامة الحلي 
في ( الخلاصة ) بعاميته . 

۳ وفي ( نهج الهدى )“ چیت اسر مولفه الشیخ البروجردي بهذه 
الرواية على جواز التيمم بالجص . رد الاشکال المذکور بتطبیقه القاعدة » 
قال : « لا باس بالعمل برواية السكوتي" فانه وان صرح العلامة في الخلاصة 
بكون الرجل عامياً .لا اه بنظهر ملع رالنجاشي من عدم التصرض 
لمذهبه كونه إماميا شديد التقية لإشتهاره بين العامة واختلاطه بهم وکونه من 
قضاتهم . كما لعل ذلك هو المنشأ لرميه بكونه عاميا . مع أنه على فرض كونه 
عامياً يكفيه بناؤهم على العمل بروايته . بل وترجيح روايته على رواية من 
هومن أجلة أهل العدل . ويكفيك في ذلك دعوى الشيخ ( قدس سره) 
إجماع الشيعة على العمل بروأيته كما نص عليه في غير موضع من كتبه » 
فيظهر حينئذٍ کون الرجل موثقا . لا يقدح في العمل بروايته ما نسب إليه من 
کونه عا 

وفي ( الوسائل )9 : « إسماعيل بن أبي زياد السكوني الشعيري » - 
وا اسم أبي زياد مسلم - قال العلامة كان عامياً . وقال الشيخ والنجاشي له 























(۱) الوسائل ٩۷۱/۱‏ ط و 
0 ۳۸۸۰۳۸۷/۱ 
() الخاتمة ۱۳۸/۲۰ 


A‏ .0 .... أصول البحث 
کتاب , ووثقه الشيخ في ( العدة ) ۰ ونقل الإجماع على العمل بروايته ‏ كما 
مر نقله . ووثقه المحقق في المسائل العزية ٠‏ . 

٤‏ ۔ والنتيجة التي ننتهي إليها من هذا هي : وثاقة السكوني وجواز العمل 


بروایتہ ۔ 


نموذج تطبيق القرائن التاريخية 

ولناخذ ۔ هنا - الظاهرة الدينية في معنى كلمة ( الطهارة ) شرعاً قرينة على 
أنها من الحقائق الشرعية في مجتمع نزول القرآن الكريم ومجيء الشريعة 
الإسلامية المطهرة 

ونعالج المسألة على هدي الخطؤاتت_التالية : 

۱ - تعريف الطهارة فقهياً . 

۲۔ مدالیل النصوص الشرعبة بكلية(ظهارة ) . 

۳ الظاهرة الدينية لكلمة غاز 
وضمن هذه المقتطفة من کتاب ( دروس في فقه الامامية ) 
۱ - اختلف الفقهاء في تعریف انطهارة علی طوائف ثلاث ۰ هي : 
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الطائفة الأولى : 
تلكم التعاريف الشاملة والعامة للطهارة بقسميها الحدثية والخبلية » وهي 
جل تعريفات فقهاء السنة ٠.‏ مثل 
التعریف المذکور في ( زاد المستقنم ) : : الطهارة هي : ارتفاع الحدث 
وما في معناه . وزوال الخبث ٠‏ 
والتعريف الوارد في ( ترشيح المستفيدين ) : « وشرعاً : رفع المنع 
المترتب على الحدث أو النجس » . 


وذهب إليه من فقهاء الإمامية الشيخ أبو علي . فقد نقل في ( الجواهر) 


متیچ علم الققه ی ...۰ وو ہے جوا 


أنه عرّفها في ( شرح النهاية ) به أنها التطهير من النجاسات ورقع 
الاحداث » . 

الطائفة الثانية : 

هي التعريفات التي قصرت مفهوم الطهارة على الطهارة التعبدية دون أن 
تفرق بين المبیح منها وغیر المییح » کتعریف الشهید الاول في ( اللمعة ) : 
«وشرعاً : استعمال طهور مشروط بالنية » 

الطائفة الثالثة : 

التعريفات التي ضيقت مفهوم الطهارة بقصره على الطهارة التعبدية 
المبيحة للدخول في الصلاة . . . نحو تعريف الشيخ الطوسي في ( النهاية ) : 
٠‏ الطهارة في الشريعة : اسم لما یستباثم بهالدخول في الصلاة » 

وتعریف المحقق في ( الشرالع ) ؛ الطهارة : اسم للوضوء أو الغسل أو 
التيمم على وجه له تأثیر في استباحة,الصلاة » 

وعلى هذه التعريفات ( الطائمة التَلشَة ) لا يصح اطلاق الطهارة حفيقةٌ 
على وضوء الحائض للذكر . ووضوء الجنب للنوم . ووضوء المحتلم 
للجماع . لأنها غير رافعة للأحداث المذكورة . فهي غیر مبيحة للدعول في 
الصلاة . أي لا تصح الصلاة بها 

وعلى التعريف في الطائفة الثانية لا يصح اطلاق الطهارة حقيقةٌ على 
الطهارة الخبئية 

والمعروف والمشهور بين فقهاء الإمامية هو التعريف الأخير القاصر 
للطهارة على التعبدية المبيحة 

وذهب بعضهم إلى التعريف الثاني كما قرأنه عن الشهيد الأول في 
( اللمعة) 

قال الشهید الأول في ر غاية المراد في نکت الارشاد ) : « إن إدخال إزالة 
الخبث فيها ليس من اصطلاحنا ٠‏ كما نقل عنه هذا في ( الجواهر  )‏ . 


4 کچھ دد ۰ : ۰ أصول البحث 

۲ إلا أننا إذا ألقينا على استعمال النصوص الشرعية لالفاظ الطهارة 
نرى أنها أطلقتها على الطهارة مطلقاً. أي بما يعم قسميها. ومن غير 
استخدام ما يدل أو يشير على التجوز في الإستعمال . ومن أمثلة هذا : 

- ( حتى يطهرن فإذا تطهرن ) . 

(لا یمسه إلآ المطهرون ) . 

- ( وثیابك فطھر )۔ 

- (وقد جعلت الماء طهورً لامتك من جميع الانجاس ) . 

- ( وکلما غلب كثرة الماء فهو طاهر ) 

-( کل شي» براه ماه المطر فقد طهر ) 

۳- یضاف الیه 

ان مفهوم الطهارة الشرعیل من میم التي کانت معروفة لدی آبناء 
مجتمع التتزیل . لانها من المفتاهیمالي کانت تسود مجتمعات المتعبدین 
بالموسوية والمسيحية . 

فلا تحتاج إلى وضع جدید . وکل ما تحتاجه هو التهذیب بالحذف او 
الاضافة وفق التشریع الإسلامي الجديد . وهو ما تم بالفعل ۰ وفهمه أبناء 
مجتمع التنزیل بیسر 

ويسري هذا في عموم الالفاظ الشسرعية لاستمرار الظاهرة الدينية » من 
عهد أول نبي ۰ واستمرار ظاهرة الکتاب الالهي منذ صحف إبراہیم ؛ ومعرفة 
عموم الناس لذلك . 


وتاريخ الادیان المقارن » وكذلك تاريخ التشريع الإسلامي يؤيد هذا . 





) إن هذه الظاهرة الدينية تأتي قرينة واضحة لتدعيم أن كلمة ( طهارة‎ - ٤ 
. من الحقائق الشرعية‎ 

فالطهارة في الشريعة الإسلامية تعني ما تعنيه في الشرائع الأخرى مع 
قارق ما غير في أطراف مفهومها . 


منیج علم الققه . . 22235 یم 4 14 
نموذج تطبيق القرائن التفسيرية 

سنكون ‏ هنا مع الآية الكريمة : 9 إنما المشركون نجس فلا يقربوا 
المسجد الحرام بعد عامهم هذا 204 . لنرى ما يمكن أن يتخذ من معسطيات 
تفسيرها قرينة في الإستدلال على نجاسة الکتابیین ‏ وما تنهي إليه المعطيات 
التفسيرية من نتانج للمسألة . 

وسنسير معها الخطوات التالية : 

۱ - ذكر نص الآية الكريمة 

۲ - عرض الاستدلال بها على نجاسة الكتابيين . 

۳ مناقشة الاستدلال . 

4 - النتيجة . 

وهو الآخر مقتطف من كتاب [ ذؤنوطن كب 'قه الإمامية ) . 

: نص الآية‎ ١ 

( إنما المشركون نجس ثلا بق رَبوَآانتشبجد الحرام بعد عامهم 
هذا 4 . 

۲ - استدل بهذه الأية الکريمة علی نجاسة الکتابیین بتقریب : 

أن كلمة ( نجس ) في الآية الكريمة تعني النجاسة العينية 

ولان اهل الكتاب أو اليهود والنصارى طائفتان من طوائف المشركين لقوله 
تعالى : «وقالت اليهسود عزير ابن الله وقالت النصاری المسیح ابن اه - إلى 
قوله - عما یشرکون 4٥ء‏ يشملهم الحكم بنجاسة المشركين المذكور في 
الآية الكريمة . 

ویلحق بهما المجوس لانهم کذلك لاعتقادهم - كما يقال - بإلهين : إله 
التور وإله الظلمة . 





(۴) سورة التوبة ۴۰ وا٣۴‏ 


۲ وھ ریا الاو ا لت 


۳ تناقش دلالة الآية الكريمة على نجاسة أهل الكتاب من وجهين : 

الأول : إن كلمة ( نجس  )‏ في الآية الكريمة ‏ غير ظاهرة الدلانة على 
المدعى ‏ وهي النجاسة العينية التي تستلزم اجتناب مماسة المشركين 
بالرطوبة ‏ لأن هذا لو كان مدلولاً للاية وتشريعاً لهذا الحكم لبان أثره علماً 
وعملاً عند الجيل المعاصر لنزول الآية الكريمة 

فلم ينقل شيء من هذا » الا ما نسبه بعض المفسرین إلى ابن عباس من 
أنه قال في تفسير الآية : « أعيانهم نجسة كالكلاب والخنازير » . ومن بعده 
في أجيال التبعین نقل هذا عن الحسن البصري وعمر بن عبد العزيز 

يضاف إليه : اختلاف المفسرين في التردد بين ثلاثة أنواع من النجاسة » 
هي 

- النجاسة العينبة المستازمة لانطهیراعلد المماسة برطوية » وهمو المعنی 
المدعی 

ب النجاسة العرضية . بسبب عدم اجتنابهم وعدم تطهرهم عما يراه 
المسلمون نجساً 

ج ‏ النجاسة المعنوية » وهي استقذارهم من قبل المسلمين . أي 
اعتبارهم قَذَرَاْ لخبث باطنهم باعتقادهم الشرك » وهو ما تدل عليه كلمة 
( نجس ) لغويا» وعلیه نصت جل كتب ( غريب القرآن ) » وما فهمه 
المسلمون منها حين التزول . 

وممن أشار إليه السيد الطباطبائي في ( الميزان  )‏ 574/4 بقوله : 
« والنهي عن دخول المشركين المسجد الحرام بحسب اعتقادهم العرفي يفيد 
أمر المؤمئين بمنعهم عن دخول المسجد الحرام ۔ 

وفي تعليله تعالى منع دخولهم المسجد بكونهم نجساً اعتبار نوع من 
القذارة لهم كاعتبار نوع من الطهارة والنزاهة للمسجد الحرام . 





منهج علم الفقه ...۰ مد و 

وهي ۔ كيف كانت أمر آخر وراء الحكم باجتناب ملاقاتھم بالرطوبة ٭ 
وغير ذلك» . 

وهذا الإختلاف في فهم المقصود من كلمة ( نجس ) في الآية الكريمة لا 
يسمح لنا - من ناحية منهجية ‏ أن نفسر الآية بواحد من هذه المعاني إل 
بالاعتماد على القر, 

والقرينة التاريخية تؤيد الحمل على المعنى الأخير . 

وهي ( أعني القرينة ) ما أشرت إليه من موقف جيل التنزيل من حمل الآية 
على غير النجاسة العينية أو العرضية . 

وما نسب إلى ابن عباس من تفسيرها بالنجاسة العينية ‏ إن صحت 
النسبة ‏ لا يشكل ظاهرة دينية اجتماعيةملا يصلح للقرينية . 








الثاني : إن القرآن الكريم فرق بين المشركين وأهل الكتاب . وجاء هذا 
منه في أكثر من آية » وبالقدز الذي يرتفع به إلى الأسلوب المتميز ٠...‏ والاي 
هی 

- ف ما یود الذین کفروا من أهمل الکتاب ولا المشسرکین آن ینزل علیکم 
من خير من ریکم 4 - البقرة ۱۰۵ -. 

ف ولتسمعن من الذین أوتوا الكتاب من قبلكم ومن الذين أشركوا أذى 
كثيراً چ ۔ آل عمران ۱۸١‏ ۔ 

ف لتجدن أشد الناس عداوة للذين آمنوا اليهود والذين أشركوا » - 
۸- 

۶ ان الذین آمنوا والذین هادوا والتصاری والمجوس والذین آشرکوا 
إن الله يفصل بينهم يوم القيامة 4 - الحج ۱۷ -. 

- لم یکن الذین كفروا من أهل الکتاب والمشسرکین منفكين حتى 
تأئیھم البینة 4۔ البینة ۱ -. 


الما 





Ê‏ و عه سا #5 70ب البحت 


- ۵ ان الذین کفروا من أهل الکتاب والمشرکین في نار جهنم 4 - البينة 
۹ 

وأما ما استفاده المستدلون بالآية الكريمة من أن أهل الکتاب مشرکون من 
قوله تمالی : « سبحانه عما یشرکون 4 في الآية ١‏ من سورة التوبة التي 
تلت الاية ۳۰ التي أخبر بها عن اعتقاد اليهود بان عزير ابن الله واعتقاد 
النصارى بأن المسيح ابن الله . فإنه لا نظر فيه إلى ما في الأیة ۰٠ء‏ وإنما 
هو ناظر إلى ما في الآية ۳١‏ . قال تعالى : ط وقالت اليهود عزير ابن الله 
وقالت النصارى المسيح ابن الله ذلك قولهم بأنواههم يضاهئون قول الذين 
کفروا من قبل قاتلهم الله أنّى يؤفكون > - التوبة 8١‏ 

وقال تعالى : « اتخذوا أجتارهم ورهبانهم أرباباً من دون الله 
والمسیخ بن مریم وما آمروا ال لبعیدوا له واحدا لا إله إل هو سبحانه عما 
بشرکون 4 التوية ۳۱-. 

ففي الاية اللالین وصفهعبگیشاهيةرالتشابهة ) للکنار الذین کانوا 
ينسبون لله أبناء 

وفي الآية الحادية والثلاثين وصفهم بالشرك لإتخاذهم الأحبار والرهبان 
والمسيح أرباباً من دون الله 

والقول بأن لله ابنأ إذا لم يعتقد في الابن الالوهية لا يسمى شركاً  .‏ وان 
كان هو في درجة الشرك من حيث الإنحراف ‏ لان الشرك هو الإعتقاد بأن لله 
شريكا في الألوهية . 

ولذا لم يذكر عزير في الآية ۳۱ لان اليهود لم يعتقدوا فيه الألوهية . 

وذکر المسیح لان النصارى اعتقدوا فيه الألوهية . 

ووصف النصارى بالشرك في الآية لا لإعتقادهم بأن المسيح ابن الله - 
وإن كان هذا كفراً في حد الشرك بالله ‏ وإنما لإعتقادهم ألوهيته وألوهية 
الرهبان 


وكذلك وصف اليهود بالشرك في الآية لإتخاذهم أحبارهم أرباباً . 

وتعبير القرآن الكريم ‏ هنا عن اعتقادهم هذا بالشرك . إشارة منه إلى 
واقع انحرافي موجود لدیهم . لا لإدراجهم في قائمة المشركين . 

وإلا تنافى هذا والظاهرة الاسلوبية القرآنية التي أشرت إليها . 

ومن هنا كانت لهم أحكام خاصة يفترقون بها عن المشركين . 

4 وفي ضوئه : لا دلالة في الاية علی النجاسة العينية . ولا شمول فیها 
لاهل الکتاب لتمییزهم في الاسلوب القرآني من المشرکین . 


خطلوات المنهج الفقهي 
والان - بعد عرض جملة من الب الفقهية علی اختلاف الوانها- 
نستطیع آن نستخلص خطوات منهج الهاج الْقِمَهي التي على الباحث الفقهي 
آن یاخذ بها . 
وقبل عرضها لا بد من الاشازة مَامَةَ البَحدت الفقهي التي تعامل معها 
الباحثون الفقهیون في النماذج المتقدمة وامثالها . لأنها الاشارة المساعدة في 
فتح الضوء الاخضر آمامنا . 
مادة البحث الفقهي : 
-١‏ النصوص الشرعية من الكتاب والسنة ۔ 
۲ - القواعد : 
أ اللغوية : 
- الصرفية 
- النحوية . 
۔ البلاغیة ۔ 
الدلالية . 
المعجمية . 
ب- الأصولية : 





۹۷ سج دیپ یں مات آصول البحث 


ادية التي تنهي إلى الحكم الشرعي . 
۔ الفقاهية التي تعين الوظيفة العملية للمكلف في حالة الشك في 





الحكم بديلا عنه . 
ج الفقهية . 
د- الرجالية . 
۳- القرائن . 
آي التاريخية الاجتماعية , 
ب التفسيرية . 


وبعد هذه التتوطثة المقتضبة , التي تفصل ‏ عادة ‏ تفصيلا وافياً 
حقولها المعرفية الخاصة بها من : علوم اللغة العربية » وعلم أصول الفقه , 
ومباحث القواعد الفقهية . وعلم(جال (لحدیث ‏ وتاریخ التشریم الاسلامي + 
وعلم الادیان المقارن . وکتب ار ) را بلابس هذه . ننتقل الی بیان 
خطوات المنهج : 
خطوات منهج البحث الفقهي : 

۱ - تمیین موضوع البحث . 

ولا بد في عنوان الموضوع من أن يكون واضحا غير غائم أو عائم أو 
مطاطي . 

۲ - تحدید موضوع الحکم . 

ویرجع في تحدید وتعریف الموضوعات نی التالي : 

- التصوص الشرعية . 

فإن كان في البين نصوص شرعية تحد موضوع الحکم وتحدده تکون هي 
المرجع المتعين الذي يرجع إليه في هذا . 

وإذا لم تكن هناك نصوص شرعية بتصرف تعریف وحدود الموضوع من 
خلالها . يلاحظ : 


ب - إن كان الموضوع من الموضوعات العلمية أو المهنية أمثال : 





میج علم الفقه ۳ ۱ 


التشريح الطبي والتلقيح الصناعي ومعاملات المصارف ( البنوك ) ۰ ومعاملات 
الشركات كالتأمين . . . والخ . برجم یه الی ذوي التخصص . ویصطلح 
عليهم في علم الفقه ب ( العرف الخاص ) . 

ج ‏ وإن لم يكن الموضوع علمياً أو مهنياً ٠.‏ وإنما كان من الموضوعات 
الإجتماعية » فيرجع في تعرف واقعه ومعرفة تحديده إلى أبناء المجتمع » 
ويصطلح عليهم في علم الفقه ب ( العرف العام ) 

جمع النصوص المرتبطة بالحكم والملابسة لها 

٤‏ - دراسة النصوص من خلال النقاط التالية 

آ۔ تقییم السند إذا كان النص رواية لا آية » في ضوء قواعد ونتائج علم 
رجال الحدیث . 

ب - تقویم المتن - سواء كان لیا روایة ‏ في ضوء قواعد ونتانج 
علم تحقیق التراث 

ج - استفادة دلالة النصر ”على ابتكم هن خته القواعد اللغوية والاصولية 
والفقهية معززة بالقرائن التاريخية الإجتماعية والقرائن التفسيرية 

د - استخلاص الحكم 

ه ‏ صياغة الحكم 

٥‏ وفي حالة فقدان النص أو إجماله أو تعارضه مع نص آخر تعارضاً 
محكما يؤدي إلى سلب كل منهما حجية الآخر. يرجع إلى : 

أ الاصول العملية . 

ب - القواعد الفقهية اللاتي برجع لیهن في موضع الشك . 

مراجع البحث الفقهي 

وهنالا بدلنامن ذكرأهم المراجع التي على الباحث الفقهي أن يرجع إليها 
عند إعداد بحثه . وهي ‏ في هدي ما تقدم من بحث عن المنهج الفقهي : 
۱ - کتب الصرف 





ع ب د 4 4 5 ۰ أصول البحث 


۲ - کب النحو . 
۳ - کتب البلاغة . 
6 - المعاجم : 
- المعاجم اللغوية العامة . 
ب معاجم المعاني اللغوية . 
ج ‏ معاجم ألفاظ القرآن الكريم . 
د۔ معاجم غریب القرآن 
هم كتب القراءات القرآنية , 
و- کتب التجوید . 
ز - معاجم غریب الحدیث . 
۰ - کتب المنطق . 
٦۔‏ کتب اصول الفقه . 
۷- کتب القواعد الفقهية 
۸-کتب التفسیر . 
٩‏ ۔ کتب الرجال . 
۰ - مصادر تاریخ التشریع الاسلامي 
۱ - کتب تحقیق التراث 
۲ - کتب الفقه الامامي 
۴ - کتب فقه المذاهب الاسلامية الاخری . 
۶ - کتب الفقه المقارن . 
۵ - المعاجم الفتهية . 
وساقتصر علی ذکر المطبوع منها فقط لیسر تناوله وسهولة الوصول إليه 


۱- مراجع الصرف 


١۔‏ التصریف أبوعمان المازني البصري 
۲ - التصف ( شرح تصریف الازني ) ابن جني الوصلي 


farses i 
نيج علم الفقه اد وکوک دوو و لاع مومه‎ 
مم‎ 








ابن جني الوصلي 
۳ التصریف الملوكي و 
6 - شرح التصریف اللوكي ۳ 
5 أبو حيان الغرناطي 
ات ابن الحاجب المصري 
۹ الرضي الاسترآبادي 
من الچارپردي التريزي 
ا نقره كار النيسابوري 
RE‏ النظام القمي 
١‏ - شرح الشافية مر 
١‏ - شرح التصريف العزي و 
۴۔ مفتاح العلوم 2 9 
ا الحملاوي المصري 
۵ - شذا العرف 00 
وو و عبد افادي الفضلي 
۷۔ ختصر الصرف : 

۲ - مراجع النحو 

7 كتاب سيبويه‎ - ١ 
۳ شرح کتاب سیبویه‎ - ۲ 
القتضب ا‎ -۳ 
۔ الأصول ا‎ ٤ 
کک الجرجاني‎ 
08 القتصد في شرح الإيضاح‎ ۔٦‎ 
ات ابو حیان الاندلسی‎ 
ا أبوحيان الاندلسي‎ 0 
ارتشاف الضرّب‎ - ٩ 


الزجاجي 
١-الجمل‏ 








١١‏ شرح الجمل ابن عصفور 
١١‏ - شرح الجمل ابن هشام 
11 الكافية ابن الحاجب 
٤۔‏ شرح الکافیة ابن الحاجب 
۵ - شرح الکافية الرضي الاسترآبادي 
- الفوائد الضيائية ( شرح الكافية ) الملا جامي 
۷۔ شرح العصام عل كافية ابن الحاجب 
۸ - تسهیل الفوائد ابن مالك 
۹۔ شرح التسهيل ابن مالك 
۰ - الساعد عل تسهیل الفوائد ابن عقيل 
١‏ _ الألفية = الخلاصة ابن مالك 
۲ - شرح الفية ابن مالك ابن الناظم 
۳ - شرح ألفية ابن مالك ابن عقيل 
6 - توضيح المقاصد والمسألكة ابن ام قاسم المرادي 
۰ أوضح المسالك إلى ألفية ابن مالك ابن هشام 
- البهجة ا مرضية في شرح الألفية السيوطي 
شرح ألفية ابن مالك المكودي 
۸۔ منہج السالك إلى ألفية ابن مالك الاشموني 
٩‏ - الأزهار الزيئية في شرح متن الألفية زيني دحلان 
- التصريح بمضمون التوضيح ( حاشية على 

ارضح السالك ) الازهري 


۱ حاشية ابن دون عل شرح الكودي 
۲ حاشية الخضري على شرح ابن عقيل 

۳ حاشية السجاعي على شرح ابن عقيل 

4 حاشية الصبان على شرح الأشموني 

۵ زواهر الكواكب ( حاشية على شرح 
الأشموني ) التونسي 


١‏ - شرح الكافية الشافية ابن مالك 
۷- الفصل الزخشري 
۸۔ شرح الفصل أبن يعيش 
۹ - الإيضاح في شرح الفصل ابن الحاجب 
٠٤‏ ۔ تمھید القواعد الاصولیة والعربية الشهيد الثاني 
١‏ مغني اللبيب ابن ہشام 


٢‏ ۔حاشیة الأمبر عل الغنی 
۳ - حاشية الدسوقي عل الغتي 
٤۔‏ الکوکب الدري فيما يتخرج على الأاصول 


النحوية من الفروع الفقهية جال الدین الاسنوي 
د جمع الفوامع السيوطي 
+ - الفوائد الصمدية - الصمدية بهاء الدين العاملي 
۷۔ الحدائق الندية في شرح الفوائد“الصمدية أبن معصوم 
۸ -مفتاح العلوم إلسكاكي 
٩‏ - دراسات في قواعد اللغة العربية عبد الهدي مطر 
۰ دراسات لاسلوب القرآن الکریم محمد عبد الخالق عضيمة 
- النحو الوافي عباس حسن 
۲ - ختصر النحو عبد المادي الفضلي 

۳ مراجع البلاغة 

١‏ مجازات القرآن الشريف الرضي 
٢۔‏ المجازات النبوية الشريف الرضي 
۳۔ دلائل الاعجاز الجرجاني 
أسرار البلاغة ا جحرجانی 
د مفتاح العلوم السكاكي 
التبيان في علم البيان ابن الزملكاني 


۷۔ الصناعتين العسكري 





- الإيضاح ( شرح التلخيص ) 
١‏ - المختصر ( شرح التلخيص ) 
١‏ المطول ( شرح التلخيص ) 








١١‏ سر الفصاحة 
۳ - الطراز 
6 - اصول البلاغة 
۵ - علوم البلاغة 
5 - جواهر البلاغة 
۷ - تلخیص البلاغة 
۸ - جذیب البلاغة 
؛|- المماجما االغوية العربية 
أ المعاجم العامة 
5 الخليل الفراهيدي 
۲ - جمهرة اللغة ابن دريد 
٣۔‏ البارع ابو علي القالي 
٤‏ ۔ التهذيب الأزهري 
+ الس الجوهري 
۲ - دیوان الادب الفاراي 
حمل اللغة ابن فارس 
۸-معجم مقاییس اللفة ابن فارس 
٩‏ - أساس البلاغة الزخشري 
۰ - الحکم والحیط الاعظم این سیده 
۱ - الحیط الصاحب ین عباد 
۔ شمس العلوم نشوان اخميري 


۳ - التكملة والذيل والصلة الصغاني 





- مختار الصحاح 
٠5‏ - لسان العرب 
٩‏ - القاموس الحیط 
۷ - تاج العروس 
۸۔ ا حیم 

۹۔ المغرب 

۰ الصیاح الثبر 
۱ - معجم لاروس 
۲ الصحاح في العلوم واللغة 
777 معيار اللغة 
٤۔‏ البستان 


6 المرجع 

محيط المحيط 
۷۔ اقرب الوارد 
۸ - العجم الکبیر 
۹ - العجم الوسيط 
٠‏ متن اللغة 
۱ المنجد 

۲ الرائد 


ب معاجم المعاني : 
۱ - الصاحبي 
۲ - متخبر الالفاظ 
۳ - فقه اللخة 

4 - الخصص 

۵ - تهدیب الالفاظ 
- جواهر الالفاظ 








البستاني 
العلائلي 
البستان 


وني 
مجمع اللغة العربية بالقاهرة 
مجمع اللغة العربية بالقاهرة 
أحمد رضا 
اليسوعي 


جبرآن مسعود 


ابن فارس 

ابن فارس 
التعالبي 

أبن سيده 

ابن السكيت 
قدامة بن جعفر 


4 


۷- الفروق اللغوية 

۸ - العجم في بقية الاشیاء 

٩‏ - نظام الغریب 

۰ - كفاية التحفظ 

۱ - شرح كفاية التحفظ 

۲ - الالفاظ الکتابية 

۳- الافصاح في فقه اللفة ( تبذیب الخصص ) 


ج ‏ معاجم الفاظ القرآن الکریم : 
۱ - مجاز القرآن 

۲ -معجم القرآن 

۳ کلیات القرآن 

معجم الفاظ القرآن الکریم 


۵ - تفسیر مفردات القرآن الکریم 


د - معاجم غریب القرآن الکریم : 

١‏ الغریبین : غریب القرآن واحدیث 
۲ - القرطین ( او کتاب مشکل القرآن وغریبه ) 
۳- تفسیر غریب القرآن 

٤‏ - غریب القرآن وتفسیره 

۵ - العمدة في غریب القرآن 

۲ - الفردات في غریب القرآن 

۷ الفردات في غریب القرآن 

۸ - تحفة الاریب نا في القرآن من الغریب 
۹۔ غریب القرآن 

۰ تزهة القلوب 





ے اسر نف 
أبو هلال العسكري 
أبو هلال العسكري 
الربعي 
ابن الأجدابي 
عمد الفاسي 
اغمدانی 
الصعیدي وزمیله 


أبوعبيدة 

عبد الرژوف الصري 
لوف 

مجمع اللغة العربية 
بالقاهرة ۔ 

سميح الزين 





الزغشري 

الراغب الا صفهانی 
بو حیان الاندلسي 
ابن الخطيب 
السجستای 


منهج علم الفقه . 

۱ - تفسیر غریب القرآن 

۲- مجمع البحرین ومطلع الشبرین في غريب 
الحديث والقرآن 

اه كتب أسباب النزول : 

١۔‏ لباب النقول فی اسباب التزول 

- أسباب النزول. 

و كتب القراءات : 

١‏ - السبعة 

۲ - التيسير ني القراءات السبع 

٣‏ النشر في القراءات العشر 

اتحاف فضلاء البشر بالقراءات |الأربعة عثار 

ه ‏ معجم القراءات القرآنية 

ز ۔کتب التجوید 

١۔‏ الرعایة لتجوید القراءة وتحقیق التلاوة 

SE ۲ 





۳00 


٠‏ - بداية امداية 


ح ‏ معاجم غریب احدیث : 
۱ الغریبین : غریب القرآن واخحدیث 
- مجمع البحرين ومطلع النيرين في غريب 
الحديث والقرآن 
7 غريب الحديث 


الطريجي 


الطرجي 


السيوطي 
الواحدي 


این جاهد 
الداني 

ابن الجزري 
الدمیاطي البناء 
إسالم مكرم وزميله 


مکي القيي 
اين الجزري 
ابن الجزري 
العاملِ 
اللويمي 


الحروي 


الطريجي 


نون ہے جار و چون مهد و ای أصول البحث 


٤‏ - غريب الحديث القاسم بن سلام 
ه ‏ الفائق في غريب الحديث الزغشري 
1- الغهاية في غریب ا حدیث والائر ابن الآثير 
۷۔ غریب الحدیث اطروي 
٥۔‏ مراجع المنطق 


يرجع إليها الباحث لمعرفة طرق التعریف وطرق الاستدلال » ومنها : 





١۔۱‏ اة في الحكمة المنطقية والطبيعية والإلهية ابن سینا 
۲ - منطق التجريد نصير الدين الطوسي 
٣۔‏ ا وہر النضيد في شرح منطق التجريد العلامة الحلي ٠‏ 
6 - اللشالیء التظلمة في علم الطن وكللييزان 
( ارجوزة مع شرحها ) الا السبزواري 
© شرح الرسالة الشمسية القزويني 
٦۔‏ حاشیة ملا عبد الله ( على تََذَيْبَ التضازاني ) 
۷- المنطق الظفر 
8- مذكرة المنطق الفضلي 
٩‏ خلاصة المنطق الفضلی 
6 مراجع أصول الفقه 
تقدم ذكرها في فصل ( منہج علم أصول الفقة : مراجع أصول الفقه ) 
فراجع ۔ 
۷۔ مراجع القواعد الفقهية 
۱ - الفوائد والقواعد الشهيد الاول 
۲ - القواعد الفقهية السید البجنوردي 
۳- قواعد الفقیه الشيخ الفقیه 


٤‏ ۔ القواعد الفقهية الشيخ الخالمي 


٥‏ ۔ القواعد الثلاث السيد الروحاني 
۸۔ مراجع التفسیر 
١‏ تفسير القرآن الكريم علي بن إبراهيم القعي 
۲ ۔ تفسیر العیاشی محمد بن مسعود السمرقندي 
۳- تفسیر فرات الکوفي 
4 - التبيان الشيخ الطوسي 
٥‏ جمع البيان الشیخ الطبرسي 
۲ الصاني الفیض الکاشاني 
۷۔ البرھان السید التوبلي 
۸ آلاء الرحن الشيخ البلاغي 
۹۔ الببان السيد الخوئي 
٠‏ الیزان السيد الطباطبائي 
١‏ مواهب الرحمن السيد السبزواري 
٢۔‏ المحرر الوجيز ابن عطية 
1 البحر المحيط أبوحيان الأندلسي 
6 - الکشاف الزغشري 
۵ -جامع البیان الطبري 
-جامع أحکام القرآن القرطبي 
۷ - التفسیر الکبیر فخر الدین الرازي 
- فتح القدير الشوكاني 
۹۔ مراجع الرجال 
١‏ الرجال أبو العباس النجائي 
۲۔ رجال الكثي 


۳ - رجال الطوسي 


4 تید 

۶ - الفهرست 

۵ - فهرست منتجب الدين القمي 

> معالم العلياء ۱ 

۷۔ التحرير الطاووسي 

8 - رجال أب داود الحلي 

4- رجال العلامة ال حلي ( كشف المقال في معرفة 
الرجال ) 

٠‏ خلاصة الأقوال 

١‏ - شعب المقال 

۲ جامع الرواة 

۳ - الفوائد الرجالية 

٤۔‏ منهج المقال ( الرجال الکب) 

متهى المقال ( محتصر منہج القال 

- الوجيزة 

۷ - جامع القال 

۸ - انقان القال 

9 - الوسائل ( الخائمة ) 

٠۔‏ مستٹدرك الوسائل ( ا حائمة ) 


١‏ - تنقيح المقال 
٦۳۔‏ رجال الخاقاني 


۳ - عیون الرجال 





۸ مجمع الرجال 
۹۔ ثقات الرواۃ 


e E 


الطوسي 


ابن شهرآشوب 


العاملي 


العلامة الحلي 
الميرزا النراقي 
الأردبيلي 

السيد بحر العلوم 
الميرزا مد الأسترآبادي 
أبو علي الحائري 
محمد باقر المجلسي 
الطريحي 

محمد طه نجف 
ار العاملی 

الیرزا اللوري 
الامقاني 


السيد حكن الصدر 
البافروشي 

لفريني 

ابو افدی الکلباسی 
الشاه عبد العظيمي 
القهبائي 

هبة الدين الشهرستاني 


متبج علم الفقه جس سی نے ےی سو کر ا 


۰ معجم رجال الحديث السيد الخوثي 

-٠‏ مراجع تحقيق التراث 
۱ - اصول نقد التصوص ونشر الکتب برجستراسر 
۲ - تحقیق النصوص ونشرها عبد السلام هارون 
۳- اصول تحقیق النصوص مصطفی جواد 
6 - قواعد تحقیق الخطوطات صلاح الدین النجد 
٥‏ ۔ تحقيق التراث عبد المادي الفضلي 


١‏ مراجع الفقه الإمامي 

تصنف مراجع الفقه الامامي كالتالي, : 

۱- المراجع في آیات الاحکام (فقت الفرآن) . 

۲ - المراجع في احادیث الاحکام(فقه الحدیث ) . 

۳- المراجم في الفتوی ( التتّن. والرسائل_العمليق) . 

6 - المراجع في الفقه الاستدلالي ( الموسوعات الفقهية ) . 

۰ المراجع في الفقه الخلافي ( الموسوعات الخلافية ) . 

( كتب آيات الأحكام ) : 

۱ - فقه القرآن » الراوندي ( سعيد بن عبد الله ت ۵۷۳ ه ) نشر في النجف 
سنة ۱۳۹۸ ه ‏ 

۲ - کنز العرفان في فقه القرآن . الفاضل المقداد ر المقداد بن عبد ال 
السيوري الحلي ت ۸۲۹ ه) ۰ طبع في طهران سنة 1811 ه مستقلاً » 
ثم بهامش تفسیر محمد بن القاسم الاسترآبادي المنسوب الی الإمام 
الحسن السکري (ع ) ۰ ثم اعید طبعه في النجف الاشسرف سنة 
۶ م بثلائة اجزاء ء وفي إیران سنة ۱۳۸6 ه بجزئین » وکرر نشره 
ببیروت سنة ۱2۰۸ ه مصوراً على طبعة إيران الأخيرة . 

- زبدة البيان في شرح آيات احکام القرآن . الصولی الأردبيلي ( أحمد بن 





محمد ت 441 ه ) » طبع على الحجر بإيران في مجلد كبير . ثم في 
إيران أيضاً على الحروف بعدة مجلدات . 

بيان آيات الاحکام بالائر ؛ الجزائري ( أحمد بن 
ت حدود ۱۱۵۰ ه) ۰ طبع في النجف سنة ۱۹۱۳ م 








( كتب أحاديث الأحكام ) : 

١‏ - الكافي . الكليني ( محمد بن یعقوب ت ۳۲۹ ه) » طبع على الحجر 
بسإيران سنة 1117 17816 هاء ثم على الحروف وبإيران سئة 
۷ھ . 

۲ - من لا يحضسره الفقيه , الطللاوق ( محمد بن علي بن سابويه 
ت ۳۸۱ھ) ء طبع ببیروت ایام 140 ه تصويراً على طبعة النجف 
الاشرف الحروفية . 

۴- تهذيب الاحكام » الطوشي ( مد بن الحسن ت 5١‏ ه ) . طبع 
حجريأ بإیران سنة ۱۳۱۸ ھ في مجلدین ؛ ثم اعید طبعه في النجف سنة 
۷۸ ه في عشر مجلدات . 

٤‏ - الإستبصار فيما اختلف من الأخبار » الطوسي » طبع بلكهنو في مجلدين 
سنة ۷ ۷ هم » وأعيد طبعه في النجف بأربع مجلدات » وأعید طبعه 
مصوراً عليه ببيروت سنة 1405 ه . 

١‏ - الوافي ٠‏ الكاشاني ( محمد محسن ت 1١41‏ هد ) طبع حجرياً بإييران 
سنة ۱۴۲١‏ ھہ بثلاثة أجزاء . 

٦۔‏ وسائل الشيعة إلى أحكام الشریعة ء الحر العاملي ( محمد بن الحسن 
المشغري ت 1١١8‏ ه  )‏ طبع حجرباً في طهران سنة 1084 هاء وفي 
تبريز سنة ۱۳۱۳ ها وأعيد طبعه حروفياً في طهران ٥ھ‏ وآعید 
مصوراً علیه في بیروت عام ۱6۰۳ هد ب ( ۰) مجلداً . 


منهج علم الفقه سس( 
وله فهرست من صنع مولفه » سماه ( من لا يحضره الإمام ) طبع بإيران » 
ومعه في الطبعة الحروفية . 
وله شروح » منها : ( آنوار الوسائل ) للخاقاني ( محمد طاهر آل شبیر 
رت ۱۸۰۹ ه) » طبع منه جزآن . 

۷۔ بحار الأنوار ‏ المجلسي (محمد باقر ت ۱۱۱۱ ه) طبع بإيران حجرياً 
في خمس وعشرین مجلدة سنة ۱۳۱۵ ه . وأعيد طبعه بإيران أيضاً 
حروفيا بأكثر من مئة مجلد . 

4- مستدرك الوسائل ومستنبط المسائل . الميرزا النوري ( حسين بن محمد 
تفي الطبرسي ت 187١‏ ه ) طبع في إيران حجرياً سنة 1871 هاء ثم 
أعيد طبعه في طهران سنة ١5485‏ هنا 

-٩‏ جامع احادیث الشيعة ‏ لجنل مقاللماه » يطبع في إيران . وبعد لما 
يتم طبعه كاملا . 

( کتب الفتوی ) : 

١‏ ۔ رسالتان مجموعتان من فتاوى العلمين : علي بن موسى بن بابويه القمي 
ات ۳۲۹ ھ والحسن بن أبي عقيل من أعلام القرن الرابع . 

1- المقنع . الصدوق ( محمد بن علي بن الحسين بن بابويه القمي 
ت ۳۸۱ھ) ء طبع مع ( الهداية ) بعنوان ( المقنع والهداية ) في طهران 
سنة 171/1 هاء وكانا قد طبعا قبل هذا في طهران أيضا سنة ٢۱۲۷م‏ 
ضمن ( الجوامع الفقهية لكبار الشيعة الإمامية ) . 

٣۔‏ الھدایة ء الصدوق ( انظر : المقنع ) 

٤۔‏ المقنعة ‏ المفيد ( محمد بن النعمان الحارثي البغدادي ت ٣٦٤٤‏ ھ) > 
طبع في تبریز سنة ۱۲۷١‏ ھ وسنة ١۱۲۹ھ‏ : وطبع مع كتاب ( تهذيب 
الاحكام ) للطوسي ‏ الذي هر شرح استدلالي له ( راجعه ) . 

۵ - المسائل الصاغانية . المفید ۰ طبع في النجف 117/٠‏ ه . 


9۴ او ا وا پاپ یی ری کاو اتی 

٦۔‏ الأعلام فيما اتفقت عليه الإمامية من الأحكام » للمفيد . طبع في النجف 
۱ عم 

۷- جمل العلم العمل . الشریف المرتضی (علي بن الحسین الموسوي 
ت 1۳۹ هب ) طبع في النجف سنة ۱۹۲۷ م وسنة ۱۹۱۸ م . 
وله شرح مطبوع . هو لابن البراج بعنوان ( شرح جمل العلم والعمل ) 
نشرته جامعة مشهد بإيران سنة 19104 م . 

۸- الإنتصار » الشريف المرتضى » طبع ضمن ( الجوامع الفقهية ) في 
طهران سنة 1777 هاء وفي النجف سنة 1741 ه متفردا . 

4- المسائل الناصريات . الشريف المرتضى . طبع ضمن ( الجوامع 
الفقھیة ) ۔ 

- الكافي . أبو الملا (ثنَي البدين بن نجم الدين عبد الله الحلبي 
ت ٤٤۷‏ ه) » طبع في قم کے 1488 ها 

۱ - النهاية في مجرد الفقه وألفتاوی . الطوسي ( محمد بن الحسن 
ت 41۰ ه) » طبع في بیروت سنة ۰۸۱۹۷۰ وسنة 2۱۹۸۰ 
وعلیه شرح للمحقق الحلي بعنوان ( نكت النهاية < حل مشکلات 
النهاية ) ٠‏ منشور ضمن ( الجوامع الفقهية ) . 

۲ - الجمل والعقود . الطوسي ۰ طبع ضمن ( رسائل الشیخ الطوسي ) في 
بيروت سنة ۱۸۰۸ ه) . 

۳ - المراسم - المراسم العلوية : سلار ( حمزة بن عبد المزيز الديلمي 
ت 1۱۳ ه) نشر ضمن ( الجوامع الفقهية ) ثم طبع مستقلا في النجف 
الاشرف سنة ۱2۰۰ ه . 

٤۔‏ إصباح الشیعة بمصباح الشریعة ء الصهرشتي ( سليمان ين الحسن » 
كان حياً قبل 45١‏ ه) . 





٠١‏ - الجواهر - جواهر الفقه . ابن البراج ( القاضي عبد العزيز بن نحرير 


منهج علم الفقه مه بجر رم 


۷۔ 


۸ 


۳ 





الطرابلسي ت 1۸۱ هم ) نشر ضمن ( الجوامع الفقهية ) . 

المهذب ‏ ابن البراج ( القاضي عبد العزیز الطرابلسي ) وقد يطلق عليه 
( المهذب القدیم ) تفرقة بینه وبين مهذب ابن فهد . 

الغنية > غنية النزوع إلى علمي الأصول والفروع . ابن زهرة ( أبو 
المكارم حمزة بن علي الحسيني الحلبي ت ٥۸۵‏ ه) » نشر ضمن 
( الجوامع الفقهية ) . 

إشارة السبق إلى معرفة الحق . ابن أبي الفضل ( أبو الحسن علي بن 
أبي الفضل الحسن بن أبي المجد الحلبي ) ء نشر ضمن ( الجوامع 
الفقهية ) 


- الوسيلة إلى نيل الفضيلق ابن كسيزة ( محمد بن علي بن حمزة 


المشهدي من فقهاء القرل التادس الهجري ) نشر ضمن ( الجوامع 
الفقهية ) . ومستقلا في, النجف آلاشرف سنة ۱۳۹۹ هى . 

شرائع الإسلام في مسائل الحلال والحرام ؛ المحقق الحلي ( جعفر بن 
الحسن الهذلي ت 1۷1 ه) ٠‏ نشر مراراً مطبوعاً على الحجر في 
إيران » منها نشرة سنة ۱۳۷۷ ه » وطيع على الحروف في بيروت » 
وفي النجف الأشرف سنة 1584 ه بأربعة مجلدات » وفي بيروت أيضاً 
سنة ۱۹۷۸ء في مجلدین 
وترجم إلى اللغة الفارسية واللغة الروسية واللغة الفرنسية . 
وشرح بعدة شروح قاربت التسعين شرحاً ٠‏ طبع منها 
١‏ - مسالك الافهام للشهيد الثاني 
١‏ مدارك الأحكام للسيد العاملي 
۳ - جواهر الكلام للنجفي . 
٤‏ هداية الأنام للكاظمي 
ه - ذرائع الأحلام للمامقاني 
٦۔‏ مصباح الفقيه للهمداني 
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۔١‎ 
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۳ 








۷۔ دلائل الاحکام للختيزي . 

۸-شرح الشرائم للفاني . 

المختصر النافع - النافع - النافع في اختصار الشرائع » المحقق 
الحلي ء اختصر به كتابه ( شرائع الإسلام ) المار الذکر + نشرته وزارة 
الأوقاف المصرية سنة ١۱۹۵م‏ وسنة 1404 م ثم أعيد طبعه في النجف 
الأشرف سنة ١٦۱۹ء‏ ؛ وفي بیروت سنة ۱۹۸۷ء . 

وعليه أكثر من شرح » والمطبوع منها : 

- المعتبر في شرح المختصر , للمؤلف نفسه . طبع على الحجر 
بطهران ۱۳۱۸ ه . 

- التنفيح الرائع لمختصر الشبرائع » للمقداد السيوري طبع بأربعة 
أجزاء . 
الرياض ء للسيد الطباطبائي » طبمٌ حجریاً بمجلدین کبیرین . 

4 - المهذب البارع »رای فهد. آلحلي 

الجامع للشرائع ۰ یحی بن سعید (أبو زکریا یحی بن احمد بن 
یحی بن الحسن بن سعید الهذلي الحلي.ت 1٩۰‏ ه) 
قواعد الاحکام في معرفة الحلال والحرام » العلامة الحلي ( آبو منصور 
الحسن بن يوسف ت ۷۲١‏ ه) » طبع مستقلا وطبع متنأ مع شروحه 
المطبوعة » ومنها : 

. إيضاح الفوائد في شرح القواعد » لفخر المحققين ابن المؤلف‎ - ١ 

۲ - جامع المقاصد في شرح القواعد . للمحقق الكركي . 
٣‏ - مفتاح الكرامة في شرح قواعد العلامة , للسيد العاملي . 

. ) ۔ شرح القواعد ء للشيخ المظفر ( طبع منه كتاب الحج‎ ٤ 
تبصرة المتعلمين في أحكام الدين » العلامة الحلي » طلم في طهران‎ 
ه ودمشق سنة‎ ٠۳۴۳۸ سنة ۱۳۲۲ ه وسنة ۱۳۲۹ ه› وبغداد سنة‎ 
هه والنجف سنة ۱۳۸۰ هب وبیروت سنة )۱۶۰ هد‎ ۲ 
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وعليه أكثر من حاشية وأكثر من شرح » وطبع منها : 
۱ - حاشية الشیخ محمد الحسین آل کاشف الفطاء بهامش طبعة بغداد 


لستة ۱۳۳۸ هر 

۲ - حاشية السید محسن الأمین العاملي » طبع مع المتن سنة 
۲ھ 

. حاشية الشيخ جعفر البديري بهامش طبعة النجف ۱۳2۰ هب‎ - ٣ 





. ۔ شرح التب رة » الاقا ضیاء العراقي‎ ٤ 

۰ کفایة المحصلین في شسرح تبصرۃ المتعلمین ؛ الميرزا محمد 
على بن محمد طاهر ( آقابالا ) التبريزي الخياباني . طبع سنة 
1618 هاء وهو شرح مزجي . 

- التكملة في شرح التبصرة ي«الكتيخ إسماعيل التبريزي . طبع مجلد 
منه من البيع إلى آخر الديابط ی۲۴۷۵ هی . 

۷۔ اللمعات النيرة في شرح تكيفثة التبصرة . الشيخ محمد كاظم 
الخراساني (ت ۱۳۲۹ ]12 طيع مع( الشذرات ) . 

- صراط اليقين في شرح تبصسرة المتعلمين » الشيخ أحمد بن 
زين الدين الاحسائي رت ۱۲۶۱ ه) ۰ مدرج في (جوامع الکلم) 
المطبوع سنة ۱۲۷ ه . 

٩‏ - شرح التبصرة » السيد عبد الكريم آل السيد علي خان ‏ وهو شرح 
استدلالي - طبع منه كتاب الخمس 

7 الصادق . السيد صادق الروحاني القمي ‏ وهو شرح استدلالي 
ایضا- . 





تحریر الاحکام الشرعية علی مذهب الامامية < تحریر الفتاوی 
والاحکام ء العلامة الحلي ء نشر في طهران مطبوعاً على الحجر سنة 
٤ھ‏ 

إرشاد الأذهان إلى أحكام الإيمان » العلامة الحلي » نشر مع شرحه 
الموسوم ب ( مجمع الفائدة والبرهان ) سنة ٠۲۷۲‏ ه ومزجاً مع ( روض 


۸۔ 


¥4 


۳° 


۱۔ 


الجنان ) سنة ۱۳۰۷ھ 

وعليه شروح ء طبع منها : 

١‏ غاية المراد في شرح نكت الإرشاد . الشهيد الأول ؛ ط في إيران 
مكرراً . منها طبعة عام 1701 ها . 

؟ - روض الجنان في شرح إرشاد الأذهان » الشهيد الثاني . ط في 


إیران سنة ۱۳١۷‏ هى . 
۴ مجمع الفائدة والبرهان في شرح إرشاد الاذهان . المولن 
الأردبيلي . 


4 - الطهارة ( شرح طهارة |رشاد الاذمان ) ۰ الشیخ مرتضی الانصاري 
۵ - الخمس ( شرح لخمس ارشاد الاذمان ) للانصاري آیضا طبع 
بعنوان ( ملحقات المکاسب ): 


- نهاية الإحكام في معرفة الأحگال) العلامة الحلي 


اللمعة الدمشقية في فقه الإمامية ؛ الشهيد الأول . ( محمد بن مكي 
العاملي ت ۷۸١‏ هد ) نكر مستا كني إيران أكثر من مرة » آخرها سنة 
هه . 

ومن شروحه المطبوعة : 

۱ - الروضة البهية في شرح اللمعة الدمشقية , الشهید الثاني . 

۲ - الخیارات مع بعض مسائل الببوع ( شرح استدلالي علی اللمعة ) + 
الشيخ علي بن الشيخ جعفر آل كاشف الغطاء (ت 17:08 ه ) طبع 
بطهران مجلده الأول المنتهي إلى خيار التفليس سنة 1714 ه . 
الدروس الشرعية في فقه الامامية . الشهید الاول » نشر في إيران سنة 
۹ مه 

البيان » الشهيد الأول » طبع في إيران سنة ۱۳۲۹ ه . 


ذكرى الشيعة في أحكام. الشريعة » الشهید الاول » طبع في طهران سنة 
۱ هال 


ماف بی سی بت کت ہج و و پر ين 


7 معالم الدين ( الطهارة ) » العيخ حسن بن زين الدين العاملي 
رت 1٠١1١‏ ه)ء طبع بإيران مكرراً مٹھا سنة ۱۳۲١‏ ھ . 
*- المفاتیح - مفاتیح الشرائع ء الکاشاني ( محمد بن مرتضی السدعو 
بمحسن ت 1١91‏ ه ) في مجلدين : أولهما في العبادات والسياسات 
والثاني في العادات والمعاملات ۔ 
۶ النخبة في الحكمة العملية والاحكام الشرعية . له أيضاً . طبع بإيران 
سنة ۱۳۳۰ هب . 
۵- الدرة المنظومة . السید محمد المهدي بحر العلوم رت ۱۲۱۲ ه ) - 
في الطهارة والصلاة - طبعت عدة مرات ۰ مستهلها 
أفتتح المقال بعد البسملة پحمد خیر منعم والشکر له 
وقال في تسمیتها وتاریخ نها : 
غراء قد وسمتها بالدره ‏ _تاریخهاعام الشروع (غره) ۱۲۰۵ 
- وعلیها شرح مطبوع لاغی اي الشيزواني/الدربندي رت ۱۲۸ ه) 
سماه ( خزائن الاحکام في شرح الدرة المنظومة ) 
7 نجاة العباد في یوم المعاد : صاحب الجواهر ( الشیخ محمد حسن 
النجقي ت ۱۲۹۱ ه) 
- وله شروح مطبوعة منها : 
١‏ وسيلة المعاد في شرح نجاة العباد ؛ إسماعيل بن أحمد العقيلي 
النوري ( ت ٠۳۲١‏ ه) » طبع منه الطهارة والصلاة في ثلاثة مجلدات 
سنة 1711 ه1374 هاء 
۲ - فوز المعاد وسلامة المرصاد ( حاشية ) . السيد أبو تراب الخوانساري 
رت ۱۳4۱ ه) طبع في النجف سنة ۱۳6۱ ه . 
- سبيل الرشاد في شرح نجاة الباد » له ایض . طبع منه في النجف 
مجلد الصوم والميراث . 
وله مختصر بعنوان ( ذريعة الوداد في مختصر نجا: العباد ) ۰ المیرزا 
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حسين الخليلي ( ت ۱۳۲۹ ه) » ۰ طبع بالهند ثم بإيران . 
معتمد السائل ؛ الشيخ عبد الله بن عباس الستري البحراني رت حدود 
١ه‏ ) ط سنة ۰۰ع۱ ه . 
منجية العباد في يوم المصاد ء الشييخ محمد حسين الک‌اظمي 
رت ۱۳۰۸ ه) ط سنة ۱۲۹۷ ه . 
وعليه حاشية للسيد مهدي بن أحمد آل حيدر الكاظمي ط سئة 
٥ھ‏ 
بغية الخاص والعام ء للشیخ الکاظمي ایضأً ء ط في ہميء سة 
۷ھ 


- كلمة التقوى ع الشيخ محظ رما آل أسد الله الدزفولي ط في بمبي» 
حجراً سنة ۱۳۳۹ ھ 


وسیلة النجاة . الشیخ۔ محمد ھادی بن محمد أمين الطهراني النجفي 
(ت ۱۳۲۱ھ) ط ا ۹ ےا 

نعم الزاد لیوم المعاد نجف : ( محمد طه بن مهدي التبريزي 
ت 178 ه) طبع في لكهنؤ سنة ۱۳۰۹ ه وفي النجف سشة 
6 ه وفي بمبيء سنة ۱۳۲۳ ه ثم مع حواشي السيد كاظم اليزدي 
علیها في سنة ۱۳۲۷ھ 


۳ - القطرات والشذرات » الشيخ محمد کاظم الخراساني (ت ۱۳۲۹ھ) 


ط في بغداد 


العروة الوثقى فيما تعم به البلوى » اليزدي ( محمد كاظم بن 
عبد العظيم الطباطبائيت 1577 له ) ۰ طبع طبعات متعددة ومتنوعة » 
مستقلا ومحثی ۰ وأولى طبعاته كانت سنة ۰ ه في بغداد 
وبجزئین » ثم في صیدا سنة ۱۳6۸ ه . 

ولانه تميز وامتاز بكثرة فروعه كثرت الحواشي عليه ٠‏ فقد طبع في بميي» 


فیچ علم الققة ...۰۰۰ 7 وو E‏ 


( الهند ) سنة 178 ه وبهامشه حاشية الشيخ علي آل صاحب الجواهر 
رت ۱۳۸۰ ه) ‏ وفي أعلى صفحة العنوان من هذه الطبعة بيتان من 
الشعر هما : 
فقيه بيت الوحي ماخاب في عروته الوثقى من استمسكا 
فإن أهل البيت أدرى بما في البيت من أحكامه مدرّكا 
وفي أسفل الصفحة ثلاثة أبيات هي : 
كاظم أهل البيت بالعروة ال وثقى أتى فاستوجب الشكرا 
والناس في الأشياء قد تستوي 2 ومااستوت علماًولا برا 
والشرع بيت للهدى قائم والبيت أهلوه به ری 
وطبعت في النجف عام ۱۳4٩‏ هب وبهامشها حاشية الميرزا محمد حسين 
النائيني (ات 1808 ه) 
وطبع كثير من حواشيها مستقلا عجدولا نه : 
١‏ - حاشية الحاج آقا حسین القکیٌ البتائزي:-طبغت على الحجر في النجف 
الاشرف سنة ۱۴٣١‏ ھ بخط احمد الزنجاني ۔ 
۲ - حاشية المیرزا محمد حسين النائيني . 
٣‏ حاشية الشيخ عبد الكريم اليزدي . ط بإيران سنة ۱۳4۷ هب 
6 - حاشية السید محمد الفیروزآبادي , ط باللجف . 
٥۔‏ حاشية السید آبو الحسن الاصفهاني 
١‏ حاشية الشيخ محمد رضا آل ياسين 
۷- حاشية المیرزا عبد الهادي الشيرازي . 
۸۔ حاشیة السید روح الله الخميني . 
وطبع كتاب ( العروة الوثقى مذيلا بأربع حواش هي : 
١۔‏ حاث آغا ضياء العراقي 
۲ - حاشية السید آبو الحسن الاصفهاني . 
۳- حاشية السید آغا حسین القمي . 











لے 5 3 أصول البحث 
4 ۔ حاشیة السید آغا حسین البروجردي 
وطبعت ( العروة الوئقی ) في طهران (د . ت ) بمجلد واحد کبیر مذيلة 


بخمس حواش, هي : 

۱- حاشية السید محمد رضا الموسوي الکلب 
ي الحكيم 
۳- حاشية السید محمود الحسيني الشاهرودي . 
] - حاشية السید محمد کاظم الشريعتمداري 
٥۔‏ حاشية السيد ابو القاسم الخوني . 








وطبعت في بیسروت سنة ١٤٢۱ھ‏ (ط٢)‏ بمجلدین مذیلة بعمشر 

حواش, ۰ هي : 

۱- حاشية السید روح القه الخميلي 

۲ - حاشية السید آبو القاسم البخوئي 

۳- حاشية السید احمد الخونسازي.. 

۶ - حاشية السید محمد کاظم الشريعتمداري 

۵ - حاشية السید حسن الطباطبائي القمي . 

۲ - حاشية السید محمد الرضا الكلبايكاني 

۷- حاشية السید شهاب الدین المرعشي النجفي . 

۸- حاشية السید ابو الحسن الرفيعي 

. حاشية السید محمود الشاهرودي‎ -٩ 

۰- حاشية السید محمد الهادي الميلاني . 
ولها حواش آخری مطبوعة ایض ؛ مثل : 

۱ - حاشية السید عدنان الغريفي . 

۲- حاشية الشيخ احمد کاشف الفطاء . 








۳- حاشية الشیخ عبد الله المامقاني ط سنة 1747 ه . 
٤‏ ۔ حاشیة السيد محمد بن زين العابدين النقوي ط صنة ٠۳١٤۳‏ ه . 
٥۔‏ حاشیة الشیخ محمد الحسين آل كاشف الغطاء . 


منهج علم الفقه . . 8 وک "۷ 
٦۔‏ حاشية السيد الميرزا آغا الاصطهباناتي . 





۸- حاشية السید حسین البروجردي . 

. حاشية السید يونس الأردبيلي‎ - ٩ 

۰- حاشية السید محمد تقي الخوانساري . 

۱- حاشية السید محمد الرضوي . 

۲- حاشية الشیخ عبد الکریم الزنجاني 

۳- حاشية الشيخ محمد كاظم الحاج حيدر الشيرازي 

٤۔‏ حاشیة السید صدر الدین الصدر ۔ 

٥۔‏ حاشیة السید محمد جعفر المروج الجزائري 

- حاشية السيد محمد الحني البغافي 

۷- حاشية المیرزا حسن البجنورذي,. 

8 - حاشية السيد عبد الله الشيراژيت 

۹۔ حاشیة الشيخ محمد أمِسَ ین الدینر, 
وعلی الکتاب شروح استدلالية » والمطبوع منها : 

۱- مستمسك العروة الوئقی . السید الحکیم ۱۳ مج . 

۲ - مصباح الهدی . الشیخ الاملي ۱۰ مج 

۳- مهذب الاحکام . السید السبزواري . 

6 - تقریرات السید الخوئي باقلام تلامذته . منها : 
- التنقيح »- والمعتمد . 

ه ‏ كفاية الفقه المتعلقة بالعروة الوثقى من تقريرات الملا محمد كاظم بن 
حسين الخراساني وتحرير السيد محمد كاظم الطباطبائي الكوه كمري » 
طبع جزآن منه . 

1 - دليل العروة الوثقى . الشيخ الحلي 

۷- مباني العروة الوثقى . الشيخ الفقيه العاملي 

۸۔ سبیل الرشاد ء السيد حسين مكي العاملي 





4- العمل الأبقی ؛ السيد علي شبر . 

۰- نهج الهدی . الشيخ البروجردي ۔ 

. الفقه . السید محمد الشيرازي‎ -١ 

۲- مدارك العروة الوثقی . الشیخ یوسف الخراساني الحاثري . 

۳- الفقه الارقی في شرح العروة الوثقی . الشيخ عبد الكريم ا 

6- بحوث في شرح العروة الوثقی : السيد محمد باقر الصدر . 

6- الحجة العظمى في شرح العروة الوثقى ( تقريراً لبحث السید 
عبد الاعلی السبزواري ) ۰ السید جمال الدین الحسيني الاسترآبادي ۔ 

١‏ مصباح الهدى في شرح العروة الوثقى » السيد علي بن السیسد 
مصطفی بن علي أكبر أسيري الغالي ۔ 

- وترجم کتاب العروة الوثقی لین لقبة الاردو السید سروّر حسین اللامر 

وهوي الهندي . وسماها ( شریغة هی قي| ترجمة العروة الوثقى ) . 

۰ - هدية المتقین ۰ الشبخ هادي آل كاشف الغطاء . طبع سنة 1841 ها 
وهو تلخيص لكتابه الإستدلآتي الموسع : هداية الأنام في معرفة 
الاحکام - . 

- سفينة النجاة » آل كاشف الغطاء ( الشيخ أحمد بن علي ت ۱۳4۵ ه) 
طبع في النجف سنة ۱۳۳۸ ه وسنة ۱۳۵۵ ه وستة ۱۳۵۹ ه . 
وعليه حاشية موسعة لاخي المؤلف الشیخ محمد الحسين آل کاشف 
القطاء . طبعت مع الاصل سنة 154 ه . 

۷ - ذخيسرة العباد لیسوم المصاد ؛ المیرزا محمد تغي الشيسرازي 
رت ۱۳۳۸ ه) . 

۸ - نعم الزاد لسوم المعاد ؛ الشیخ حبیب بن صالح آل رین البصري 
الاحسائي رت ۱۳۱6 ه) . 

٩‏ - خر الزاد لیوم المعاد » الشیخ عبد المحسن بن الشیخ حسین الخاقاني 
ط في النجف سنة ۱۳۵۷ هب . 





ی 


عو الق بات رٹ مس يه اتور Fea‏ 


۰ وسيلة النجاة » الاصفهاني ( السید آبو الحسن ت ۱۳۹۵ ه) + طبع 
في النجف سنة 1741 ه47 و47 و1906 ها. 





ومن حواشيه المطبوعة : 

الشيخ محمد رضا آل ياسين » ط النجف ۱۳۷ھ 
۲ - حاشية السید حسین الحمامي . ط اللجف ۱۳۱۹ ه . 
٣‏ - تحرير الوسيلة » السيد روح الله الخميني » ط بإيران 5 188 ه , 
4 حاشية السيد عبد الأعلى السبزواري . 
ومن شروحه المطبوعة : 
١‏ بغية الهداة في شرح وسيلة النجاة » السيد محمد جواد الطباطبائي 
التبريزي 

۱ - المسائل المهمة » السید حبن در ظ سنة ۱۳۳۷ ه . 


۲ الدر الثمين في اهم مانتب مسرفيه على المسلمين . السيد محسن 
الأمين العاملي . ط بجزئين الأول في الأصول والثاني في الفروع . 

57 بلغة الراغبين في فقه آل ياسين . الشيخ محمد رضا آل ياسين الكاظمي 
( ت ۱۴۷۰ ه) ط في النجف سنة ٠۴١١‏ ه . 

٠٤‏ - منهاج الصالحين » الحکیم ( السید محسن الطباطبايي ت ۱۳۹۰ ه) 
طبع طبعته الأولى بجزئين في النجف سنة 1835 ه وأيضاً في المكان 
والزمان المذكورين طبع ( منهاج الناسكين ) الخاص بالحج والذي يعد 
مکملا له . 
وله حاشیان مطبوعتان . هما 
۱ - حاشية السید ابو القاسم الخوئي . وهي حاشية مزجية . 

۲ - حاشية السيد محمد باقر الصدر » وهي حاشية ذيلية . 














۰- نخبة المسائل » السید هادي الميلاني رت ۱۳۹۵ ه) ط في النجف 
سنة ۱۳۷۰ھ ۔ 





۵ھ 





٦۔‏ الفتاوی الواضحة ء السید محمد باقر الصدر ‏ ط في النجف . 
۷ - كلمة التقوى » الشيخ محمد أمين زین الدين » ط في البحرين بعدة 


أجزاء . 


(كتب الإستدلال ) : 


A 


ي 


من لا يحضره الفقيه » الصدوق 

عليه شرح بعدوان ( روضة المتقين في شرح من لا يحضره الفقيسه ) 
للمجلسي الأول ( محمد تقي بن مقصود ت ٠١١‏ ه ) طبع بأربعة عشر 
مجلداً . 

تهذیب الاحکام في شرح المقنعة » الطوسي . 

الاستبصار فیما احتلف مب آلاخبازن"(لطوسي ایض وقد نهج المؤلفان 
فيها طريقة مدرسة الفقهاء المحذلین . 

المبسوط ٠‏ الطوسي ‏ یم بطهران.پیجلد کبیر . واعید طبعه سنة 
۷ هه . 

السرائر > السرائر الحاوي لتحریر الفتاوي ۰ الحلي ( محمد بن أحمد بن 
إدريس العجلي ت 548 ه ) . طبع على الحجر بإيران سنة ۱۲۷۰ هب 
ومعه مستطرفاته 

المعتبر = المعتبر في شرح المختصر ( المختصر النافع ) » المحقق 
الحلي 

إيضاح الفوائند في شرح القراعد » فخر المحققين ( محمد بن الحسن 
الحلي ت ۷۷۱ ه ).۰ طبع في قم ( إيران ) سنة ۱۳۸۷ ه . 

غاية المراد قي شرح نکت الارشاد ( ارشاد الاذهان ) ۰ الشهید الأول . 


جامع المقاصد في شرح القواعد ( قواعد الاحکام ) ۰ المحقق الكركي 
( علي بن عبد العالي ت ۹٤١‏ ه) » طبع على الحجر بإيران بست 


منہج علم الفقه جم Vs‏ 
مجلدات » وصل فيه إلى تفويض البضع من کتاب النكاح » وتممه 
الفاضل الهندي بكتابه ( كشف اللثام عن وجه قواعد الاحکام ) . 

- المسالك = مسالك الإفهام ( شرح شرائع الإسلام ) الشهيد الشاني ۰ 
طبع حجري بإيران في مجلدين كبيرين 

۱- الروض < روض الجنان في شرح ارشاد الأذهان ۰ الشهيد الثاني . 
- مجمع الفائدة والبرهان ٠‏ الأردبيلي ( أحمد بن محمد ت ۹۹۳ هد ) + 
طبع حروفياً بسبعة مجلدات . وقبلها حجرياً سنة 1106 ه . 

1١‏ مدارك الأحكام ( شرح شرائع الاسلام ) ۰ العاملي ( محمد بن علي 
الموسوي ت ۱٠٠۹‏ ه) 

4 - معالم الدين في ملاذ المجذهتيين:, /الكتيخ حسن بن زين الدين العاملي 
رت ۱۰۱۱ ه) ۰ ط ( طهارتةت) فتیران سنة ۱۳۲۲ هب 

٠١‏ ذخيرة العباد في شرح لطي لول محمد باقر السبزواري 
رت ۱۰۹۰ ه) طبع بایران سنة ۱۲۷4 ه 

- كفاية المقتصد , له أيضا » طبع بایران سنة ۱۲۹۹ ه و ۱۲۷۰ ه . 

۷ الحدائق > الحدائق الناضرة في فقه العترة الطاهرة : البحراني 
(یوسف بن احمد آل عصفور ت ۱۱۸۹ ه ) ۰ طبع حجرياً بتبريز سنة 


۸ ه بست مجلدات ثم حروفياً باثنتين وعشرين مجلدة . وعليها 
تعلیقة ذيلية لاستاذنا الشیخ محمد تقي الايرواني 








۸۔ تتمة الحدائق ( عيون الحقائق الناظرة في تتميم الحدائق الناضرة ) . آل 
عصفور ( حسين بن محمد ت 1115 ه ) . طبع في النجف سئة 
٢٤ھ‏ 

۹۔ مفتاح الکرامة في شرح قواعد العلامة . العاملي (محمد جواد 
ات 1575 ه) ء طبع حروفاً باحد عشر مجلداً كبيراً في في القاهرة سنة 
۳ھ . 





1 


۔١٢‎ 


-۔-۔٢‎ 


۳۔ 


ھ١‎ 


1 


۰-1 


۷-۔ 


۸۔ 


وسائل الشيعة إلى أحكام الشريعة » السيد محسن الأعرجي الكاظمي 
رت ۱۲۲۷ ه) ط بإیران سنة ۱۳۲۰ ه . 

كشف الغطاء = كشف الغطاء عن خفیات مبهمات الشريعة الغراء » 
الشيخ جعفر الکبیر ‏ جعفر بن خضر الجناجي النجفي ت ۱۲۲۸ «) 
ط حجرياً بایران . 

غنائم الایام في مسائل الحلال والحرام , القمي ( المیرزا آبو القاسم بن 
محمدات ۱۲۳۱ ه) ط حجرياً بلیران سنة ۱۳۱٩‏ ه ومعه رسائل 
عديدة له . 

مناهج الاحكام » له أيضاً » طبع منه مجلد الصلاة بطهران سنة 
۷۱ مه 

معتمد الشيعة في احکام ای ,|المولی مهدي بن آبي ذر التراقي 
ت۱۲۹ھ 

الریاض 2 ریاض المسائل في" بیان آحکام الشرع بالدلائل ۰ الطباطبائي 
(علي بن محمد ت 1581 ه ) ط على الحجر بمجلدین کبیرین سنة 
۲ هر 

وعلیه شرح بعنوان : 

- وثيقة الوسائل في شرح ریاض السائل ۰ السید احمد بن علي 
الحسيني الرشتي . ط سنة ۱۳۲۰ ه . 

مقابس الأنوار ونفائس الاسرار في احکام التبي المختار وعترته الاطهار . 
التستسري ( أسد الله ت 1774 ه ) ط على الحجر بإيران سنة 
۲ھ 

المناهل » الطباطبائي الحائري ( السيد محمد بن علي ت ٠۲٤۲‏ ه) 
ط بزيران . 

مستند الشيعة إلى أحكام الشريعة , النراقي ( أحمد بن محمد مهدي 


الوطم لفل م e‏ وس مامتا شق ہوک 
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۰۔ 


-۳۱ 


ات 1746 ه ) ط بایران علی الحجر بمجلدین کبیرین . 

الجواهر - جواهر الکلام في شرح شرائع الاسلام ۰ النجفي ( محمد 

حسن پن محمد باقرات ۱۲۹۱ ه) ط علی الحجر بست مجلدات 

کبار . ثم علی الحروف في ثلائة واربعین مجلدا . 

قالوا فيه : «لم يكتب مثله جامع في استنباط الحلال والحرام » ولم 

يوفق لنظيره أحد من الاعلام , لأنه محيط بالفقه من أوله إلى آخره » 

محتو على وجوه الإستدلال . مع دقة النظر ونقل الأقوال » قد صرف 

مؤلفه عمره الشريف وبذل وسعه في تأليفه فيما بزيد على ثلاثين 

سنة . 

ذخائر اللبوۃ ء الشيخ هادي بن هتي رأمين الطهراني (ت ۱۳۲۱ھ) 

طبع منه مجلد الخيارات سنا ه16 م 

المكاسب = المتاجر ۽ الانصاري ( مرتضي بن محمد أمين التستري 
ت ۱۲۸۱ ه) طبع حجراً له بات لخ حروفاً باحد عشر مجلداً . 

وعلیه عدة شروح ۰ منها : 

١‏ - حاشية المکاسب . لليزدي 

۲ - حاشية المکاسب ؛ للخراساني . 

۳۔ حاشية المکاسب . للاصفهاني الكمپاني , 

- منية الطالب في حاشية المکاسب . للخونساري 

ية الطالب في شرح المكاسب . للأوردكاني . 

. هداية الطالب إلى شرح المكاسب » الشيخ فتاح الشهيدي‎ - ٦ 

۷- حاشية ميرزا علي الأيرواني 

۸ - نهج الطالب في حاشية المكاسب » للحجة الكوه كمري . 

۹۔ نهج الفقاهة » للسيد الحكيم . 

٠١‏ - مصباح الفقاهة . للسيد الخوثي بقلم تلميذه الشيخ محمد علي 

التوحيدي . 
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١‏ - محاضرات في الفقه الجعفري . للسيد الخوثي أيضاً بقلم تلميذه 
السيد علي الحسيني الشاهرودي . 

۲ بلغة الطالب في شرح المكاسب , للسیسد عبد المحسن 
فضل الله 

الطهارة . للأنصاري ای 

البرهان القاطع » بحر العلوم ( السيد علي بن رضاات 1748 ه ) طبع 
بإيران بثلاثة مجلدات . 

هداية الانام في شرح شرائع الإسلام . الكاظمي ( محمد حسين 
ت ۱۳۰۸ ه) عدة مجلدات . 

مصباح الفقيه ( شرح شرائع الإتكلام ) . الهمداني ( رضا بن محمد 
ت ۱۳۲۲ ه ) ط حجرپا لا میات کبار . في الطهارة والصلاة 
والصوم والزكاة . 

ذرائع الاحلام في شرح شرائع الإسلام . المامقاني ( محمد حسن 
ت ۱۳۲۳ ه) ط علی الحجر بعدة مجلدات سنة ۱۳۱۹ - ۱۳۸۹ ه . 
دلائل الاحکام في شرح شرائع الاسلام ؛ الختيزي ( ابو الحسن 
علي بن حسن القطيفي ت ۱۳۹۳ ه) ط في النجف الاشسرف سنة 
٥‏ هب بثمانية مجلدات . 

کتاب الزكاة . الشیخ مرتضی الانصاري . ط قي ملحقات المکاسب . 
فقه الامامية , آغا نجفي ( محمد تقي بن محمد باقر الاصفهاني ) 
ط منه مجلد الطهارة سنة ۱۲۹۹ ه ومجلد البيع سنة ۱۲۹6 ه ۔ 
السؤال والجواب » للسید محمد کاظم اليزدي . من جمع تلمیله الشیخ 
علي آکبر الخوانساري » طبع مجلده الأول من الطهارة إلى التكاح سنة 
۰ هر 

تحرير المجلة ‏ مجلة الاحکام العثمانية للاحوال الشخصية ) آل کاشف 


منیج علم الفقه 1 “0 bee‏ 
الفطاء ( محمد الحسین ت 17974 ه ) . طبع في النجف سنة 
۹ ه بخمس مجلدات . 
۲ - شرح القواعد (قواعد الأحكام ) » المظفر ( محمد حسن 
ت ۱۳۷۵ ه) ۰ طبع منه كتاب الحج بمجلد واحد . 
۳ - بغية الهداة في شرح وسيلة النجاة » الطباطبائي ( محمد الجواد 
التبريزي 17417 ه ) طبع منه مجلدان ۔ 
44- مستمسك العروة الوثقى . الحكيم ( محسن الطباطبائي 
ت ۱۳۹۰ ه) » طبع في طبعته الثانية بثلاثة عشر مجلداً . 
وعلى نسختي ‏ وهي مصورة عن.الطبعة الثانية ‏ کتبث الأبیات الشالیة 
بخط الید وبتوقیع ( عبد الچنید) وم الخطيب الشيخ عبد الحميد 
المرهون القطيفي : 
لم از مشل الحکیم في جكوية جسل إليہ اولاء من عة 
إن شئت نهج الهدى فمنهجّة 2" متهاجه والإعجاز في كلمه 
آر شثت بالعروة التمسك فالمس تمسك الفذ صیغ من قلمه 
ار شثت مصداق حکمة الحسن السبط جلیاً فانظر إلی عظمه 
تهابه العين أن تراه ويخشاه الفؤاد الجسور في هممه 
تلك ثمار التقوی لفارسها . من یزرع الکرم يجن من كرمه 
والأبيات التالية مكتوباً اعلاها ( للاقل حسین ) وهو العلامة الشيخ 
حسين القديحي القطيفي : 
مستمسك العروة مامثله في کتب الفقے ولا من نخظیر 
جاد به السولی حلیف التقی ‏ اليد المحسن نعم الخبير 
پفقه اهل البیت من شرفوا من ربهم بالفضل یوم الغدیر 
صلی علیهم ربنادائما ودام مولانا بخیر کثیر 


5 - دلیل الناسکین ( شرح مناسك الحج للنائيني ) ۰ الحکیم . 
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مصباح الهسدى ( شرح العسروة الوثقى ) , الآملي ( محمد تقي 
ت 1741 ه ) طبع بعشر مجلدات . 

دلیل العروة الوثقی . الشیخ حسین الحلي » طبع منه مجلد واحد في 
الطهارة . 

بحوث فقهية » الحلي أيضاً . بقلم تلميذه السید عز السدین بحر 
العلوم . 

سبیل الرشاد (في شرح الاجارة من کتاب العروة الوثقی ) الساملي 
(حسین بن یوسف مکي العاملي ) طبع بمجلد واحد . 

العمل الأبقى في شرح العروة,إلوثقى » شبر ( علي بن محمد الحسيني 
ات 1848 ه ) طبع منه إالمة مُجلکات 

نهج الهدى في التعليقعلىالعوة الوثقى . الشيخ محمد نقي 
البروجردي ٠‏ طبع من جزآت.في بالطهارة:والصلاة . 

أنوار الوسائل . الخاقاني ( محمد طاهر بن عبد الحميد آل شبير 
ت ۱۸۰5 ه ) طبع منه مجلدان في الطهارة . 

کتاب الخمس ( شرح مبحث الخمس في تبصرة العلامة الحلي ) ۰ 
السيد عبد الكريم علي خان . 


مباني العروة الوثقی ۰ الفقيه ( محمد ثقي العاملي ) طبع منه جرء 
الخمس . 

التنقیح ( شرح العروة الوثقى ) » الخوئي . بقلم تلمیذه علي الغروي ۰ 
عدة مجلدات , 


مياني نکملة المنهاج . الخوثي أيضاً » ط بمجلاین . 


دروس في فقه الشيعة » الخوئي أيضاً بقلم تلميذه السيد مهدي 
الخلخالي » ط منه جزهءان . 
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١۸‏ - المكاسب المحرمة » السيد روح اللہ الخمیني ؛ ط بسطھسران في 
مجلدین ۔ 





۹۔ کشف الحفائق عن الفقه الجعفري في المكاسب . تقريرات بحث 
المیرزا هاشم الاملي » بقلم تلميذه السيد حسين الطبري . ط في 
النجف سنة ۱۴۸۰ھ ۔ 

٦۔‏ القطرة في زكاة الفطرة » تقريرات بحث السيد عبد الله الطاهري 
الشيرازي » بقلم تلمیله الشیخ علي محمد المازندراني » ط في النجف 
ستة ۱۳۸۰ هر 





مصباح الفقيه في المواريث . الشيخ یوسف الفقیه العاملي » ط سنة 
٢ھ‏ 
۲- مهذب الاحکام في بیان الحلال والجرام » السبزواري ( عبد الاعلی 
الموسوي ) طبع في النجف الأشرق بثلائین مجلداً . 
۴۔ الفقه ء الشيرازي ( محمد بن مهدي الحسيني ) طبع منه حتى الان 
سبعون جزدا . 
وغيرها 
ومما هولا يزال مخطوطاً يقف الباحث والدارس على ذكر شيء غير قليل 
منه في الموسوعات الكبرى كالجواهر ومفتاح الكرامة » وباستعراض واف في 
كتاب ( الذريعة إلى تصانيف الشيعة ) لاقا بزرك الطهراني 
(كتب بين بين ) : 
ومما يأتي بين العرض والإستدلال 
-١‏ الروضة البهية في شرح اللمعة الدمشقية ‏ الشهيد الثاني ( زين الدين بن 
علي العاملي ت ٦٦۹ھ)‏ طبع حجراً في إیران بمجلدین کیسرین ؛ 
وحروفاً روت بمجلدين أيضاً وفي النجف بعشر مجلدات . 
وعلى نشرته الحجرية أكثر من حاشية كتبت بالأشكال الزخرفية» ومن 





۱۸۲ رس جح ۱ ا 
أهمها حاشية سلطان العلماء ‏ السید علاء الدین الحسین الحسيني 
المرعشي ت ۱۰۹۵ ه) . 
وطیع من شروحه : 
سراج الامة في شرح شرح اللمعة » الشيخ محمد حسن بن صفر علي 
البارفروشي ۰ ط سنة ۱۳۲۶ ها 

۲ - السداه < سداد العباد ورشاد العُبّاد ؛ آل عصفور ( الشيخ حسين بن 
محمد الدرازي البحراني ت ۱۲۱۱ ه-) - وهو في العبادات والمتاحر - 
طبع أكثر من مرة » منها في بمبي» سنة ۱۳۳۹ هم وفي سنة ۱۸۰۸ هد 
مصوراً على نشرة الجف الاشرف التي کانت سنة ۱۳۸۱ ه . 
وله من الشروح 
أ توضيح المفاد . للشهابيييوة )عبد المحسن الدرازي ) . 

ب - مفتاح الرشاد ٠‏ للعصلون ال تؾخ اصر بن الشيخ أحمد) 
ج - فقه الإمام جعضر لتاق فة (يكيحمد جواد الماملي ) » طبع 
ببيروت في ست مجلدات 

(كتب الخلاف) : 

۱ - الخلاف ۰ الطوسي » طبع في طهران سنة ٠۳۷۷‏ ه ۔ 

۲ - المنتهی « منتهی المطلب في تحقبق المذهب العلامة الحلي ( ذکر فيه 
خلاف علمائنا خاصة وستند كل قائل مع الترجيح لما صار إليه ) طبع 

بتبريز + 

التذكرة - تذكرة الفقهاء . العلامة الحلي ( ذكر فيه خلاف علماء الإسلام 
في كل مسألة مع تآبید قول الشيعة ) طبع في طهران . 

4 - المختلف مختلف الشيعة في أحكام الشريعة . العلامة الحلي ٠‏ طبع 
في إيران سنة 177 ها 





5 - الإنصاف في تحقيق مسائل الخلاف ( من كتاب جواهر الكلام في شرح 


E Enea Se منیج علم الفقه‎ 


شرائع الاسلام ) » الشيخ محمد طه نجف (ت 1777 ه ) , طبع مع 
بعض رسائله الفقهية الاخری سنة ۱۳۲۶ ه . 


۲ - فهارس کتب الشيعة 


۷ - الفهرست الشیخ الطوسي 
۲- الفهرست متجب الدین القمي 
۴۔ معالم العلماء این شهرآشوب 
4 کشف الحجب والاستار عن احوال الکتب 
والاسفار السيد إعجاز حسين 
الكنتوري 
5 الذريعة إلى تصانيف الشيعة الشیخ آغا بزرك الطهراني 


۴۔ مراجع فقه المَذآعبٍ“الإشلامية غير الإمامية 


+ مذهب الأباضية9؟‎ ١ 

١‏ فقه الإمام جابر بن زيد جمع یحی محمد بکوش 

2۲ اایضاح ابو ساکن عامر الشماخيی 
(ت ۷۹۲ ) 

*- منهج الطالبين وبلاغ الراغبین خميس بن سعيد الشقصي 
الرستاقي من فقهاء القرن 
العاشر الهجري ) 

- النيل وشفاء الغليل ( مختصر) عبد المزيز الثميني 
رت ۱۲۲۳ ه) 

۰ شرح الیل محمد بن يوسف أطفيش 
رت ۱۳۳۲ 


(۱) رتبت ذکر المذاهب وفق تاریخ ظهورها في المجتمی الاسلامي 


اک جم ود موه من ریم ی أصول البحث 


۲ - مذهب الحنفية : 

١‏ - المبسوط محمد بن الحسن الشيباني 
( ت ۱۸۹ ه) 

۲ - المبسوط محمد بن أحمد السرخسي 
رت ٤۸۴۳‏ ه) : 

۳- مختصر القدوريی أحمد بن محمد القدوري 
البغدادی رت 1۲۸ سی 

٤‏ ۔ بدائع الصنابع في ترتيب الشرائم بو بكر بن مسعود الكاساني 
زت ۸۷ہی) 

۰ - الهداية شرح البداية علي بن أبي بكر 
المرغيناني ( ت ۵٩۴‏ ه) 

- وقاية الرواية في مسائل الهدأية برهان الشريعة محمود بن 
أحمد المحوبي لات نحو 
۳ 


۷- حاشية رد المحتار علی الدر المختار شرح 
تنویر الابصار المعروفة بحاشية ابن عابدین أحمدبن عبد الفني 


(ت ۱۳۰۷) 
*- مذهب المالكية : 
١۔‏ المدونة الکبری عن الامام مالك بن أنس 
"- مختصر خلیل خليلبن إسحاق 
لات ااكلاه) 


؟- الشرح الكبير على مختصر سيدي خليل ‏ احمدین محمد المدوي 
الخلوتي الشهیر بالدردیر 
(ت ١۰٠۱ی‏ 

+ مذهب الشافعية : 

١۔الام‏ الإمام الشافعي 





منيج علم الفقه 1۸ 

۲ - مختصر المزني إسماعيل بن يحبى المزني 
وت ۲۹٤‏ ه) 

*- المهذب إسراهيم بن علي الشيرازي 
(ت ۱۷۱ ه) 

٤‏ ۔ الوسیط إبو حامد الغزالي 
(ت ۰۰۰ ) 

۵ - مذهب الحتبلية : 

۱- مختصر الخرقي عمر بن الحسين الخرتي 
رت ۳۳4 <) 

۲ - شرح الخرقي محمد بن الحسين الفراء 
رت 1۵۸ 

؟- المقنع ابن قدامة المقدسي 
(ت ١ای‏ 

٤۔‏ الشافيی (شرح المقع ) عبد الرحمن بن محمد بن 
أحمدبن قدامة 
رت ۷<ج) 

+ - مذهب الظاهرية 

١۔‏ المحا ابو محمد علي بن أحمد 
الشهير بابن حزم الأندلسي 
(ت ٤٤‏ می 


۷۔ مذهب الزيدية : 
۱- مجمی الفقه المروي عن الامام زید ین 
علي والمعروف بمسند الإمام زيد جمع ورواية تلميذه أي 
خالد عصروین خالد 
وتصنيف أبي القاسم 





أصول البحث 


عبد العزيسز بن إسحاق 
البندابي رت ۳۸۳ ) 
؟- الروض النضير شرح مجموع الفقه الكير ‏ الحسين بن احمد السیاغی 





اليمني رت ۱۷۲۱ ) 
۳- الازهار ني فقه الائمة الاطهار (مختصر) ‏ . أحمدين يحيى بن 
المرتضى الحسني اليماني 
رت ۸۰ ه) 
المذهب لاحکام المذهب ۱ شرح متن 
الأزهار) أحمد بن قاسم العنسي 
الیمانی 


۸۔ مذهب السلفية 


١۔‏ مجموع فتاوی شیخ الإاسلاماین تمیٰة 
۲- مولفات الشیخ الإمام حیای ين عبد الوه 


١‏ - مراجع الفقه المقارن 


١‏ - تذكرة الفقهاء العلامة الحلي 
۲ - البحر الزخار ابن المرتضى 
۳ المفتي ابن قدامة 


٤‏ الفقه علی المذاهب الاربعة 
۵ - الفقه على المذاهب الخمسة 





+ مقارنة المذاهب في الفقه شلتوت وزمیله 
۷- معجم فقه السلف الكتاني 

6 - المعاجم الفقهية 
١۔‏ معجم لغة الفقھاء( عريي - انجليزي) قلعه‌چي وزمیله 
۲ - القاموس الفقهي ابر جیب 





۳- المخرب في ترتیب المعرب ( شرح غریب 





منهج علم الفقه aR‏ 


ألفاظ الفقه الحتبلي ) المطرزي 
+- المصباح المتیر ( في غریب الشرح الکبیر 

للرافعي في الفقه الشاقعي ) الفيومي 
ه ‏ تهذيب الاسماء واللغات النووي 
- انیس الفقهاه القونوي 
۷- معجم الفقه المالکي بن عبد الل 
۸۔ شرح غریب الفاظ آلمدونة الجبي 
9 معجم الفقه الحبلي قلعه‌چي 
٠١‏ معجم فقه ابن حزم الظاهري جامعة دمشق 
-١‏ طلبة الطلبة في اللغة على ألفاظ كتب 

أصحاب أبي حنيفة النسفي 


a2 


4 


كسد 








أنواع البحث 


. ينوع البحث تنویعً اساسا لی بحث نظري وبحث عملي‎ - ١ 
: البحث النظري‎ 

سمي نظرياً نسبة إلى النظر 00ََُْق : 

والنظر - هنا - « هو الفکر الذي تطلب فيه المعرفة لذاتها لا الفكر الذي 
يطلب به العمل أو الفعل ١ “٠۲‏ 

آر هو : ه نشاط ذهني هدفه العلم والمعرفة ویقابل العمل 0۰ . 

وفي (المعجم الوسیط ) : « يقال : آمر نظري : وسائل بحثه الفکر 
والتخیل ۰ وعلوم نظرية : قل آن تعتمد علی التجارب العلمية ووسائلها ,(۳ . 

ویقصر الفیلسوف ( کانت 680۱ ) البحث النظري « علی کل بحث لا 
یخضع للتجربة کخلود الروح ووجود ال ٠‏ . 

ومما ذکرنا یمکننا الخلوص إلى أن البحث النظري هو الذي يعتمد 


المنهج العقلي أو المنهج النقلي . 


1) المعجم الفلسفي ( صلييا) : مادة ( نظر) . 
(۲) المعجم الفلسفي (مجمع ) : مادة ( نظر) . 
(۴۱) عامة (نظر) ۔ 

(4) السجم القلفي (مجمع ) : مانة نظر) . 


۴ھ ا و 2 E A‏ أصول البحث 


فياتي بهذا مقابلاً للبحث العملي الذي يعتمد المنهج التجريي . 
البحث العملي : 

وکما رأينا : إن البحث العملي هو الذي يعتمد المنهج التجريبي ؛ ومن 
أهم وسائله المعمل أو المختبر 5061059 ۔ 

وینقسم البحث العملي إلى قسمين : معملي وميداني . 

۱ - البحث المعملي : 

وهو الذي تجري تجاربه داخل المختبر او المکتبة أو العيادة . 

ويعتمد فيه على | 

۲ - البحث الميداني : 

هو دراسة الکائئات الحية فین تیئاتها المعتادة . 

أو ما تجمع بياناته خارج المختبر والمكتية والعیادة . 

ویعتمد فيه على الملاعنظة .> 











- ويشوع البحث تنويعاً أساسياً آخر إلى : بحث معياري وبحث 
وصفي . 
البحث المعياري : 

في ( المعجم الفلسفي - مجمع -) : « معياري ۱0:۳۵۷6 نسبة الی 
المعیار . 

والعلوم المعيارية : هي العلومالتي تتجاوز دراستها وصف سا هو کائن 
إلى دراسة ما ينبغي أن يكون . 

فهي تتضمن دراسة القيم من حق وخير وجمال » ومن هنا كان علم 
المنطق والأخلاق والجمال من حيث تنتهي إلى أحكام تقييمية دون أن تصدر 
أوامر أو تعليمات ( علوماً معيارية ) . 


وهي تقایل العلوم الوضعية ۳۵:6 آو الوصفية 050۲1۳۷۲ وهي التي 


آنواع البحث . ۳ ما3 1۹۳ 
تدرس ما هو كائن 2006 

و وهي عند ( ووندت ) : العلوم التي تهدف إلى صوغ القواعد والنسافج 
الضرورية لتحدید القیم کالمنطق والاخلاق وعلم الجمال . 

ومي مقابلة للعلوم المسماة بالعلوم التفسيرية او التقريرية 3۵60666 
۷۶ات امت التي تقوم على ملاحظة الأشياء وتفسيرها كما هي عليه ني 
الطبیعة ۹۹۷ . 

وفي ضوء ما تقدم نقوى أن نعطي معنى البحث المعياري بأنه الذي 
يتعدى في دراسة الفکرة آو الظاهرة الوصف لواقع الفكرة أو لواقع الظاهرة » 
إلى التقويم وفق المعايير العقلية » وإعطاء أحكام تقييمية على أساس منها 
البحث الوصفي : 

ومن الواضح أننا من تعرفنا-ععتیلبحث المعياري تصرفنا معنی البحث 
الوصفي بانه الذي لا یتعدی ومع الفکرة.او الظاعوة . بل يقتصر على تفسير 
واقعها » دونما تقويم أو تقييم وفق المقاییس الفكرية والمعاییر العقلية . 





(۱) ماحة (معیار) ۔ 
(۲) المعجم الفلسفي ( صايبا) : مادة ( معياري ) . 


4 


كسد 





- الدراسة 
- التطيل 
_ النقد 

- المناقشة 
الرد 

- المقارنة 
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كسد 


لان هناك أكثر من مجال من مجالات المعرفة والفکر بر أن تطبق عليه 
أثناء معالجته معالجة فكرية أصولٌ ابايث العلمي . . . رأيت أن أتوفر على 
ذكر المهم منها هنا لأزيل ما قد بتواهم رين اقكار البحث على مجال ما يعرف 
حدیثاً بالدراسة 

وهذه المجالات هي : 
١‏ الدراسة + 

ترادف معاجم المصطلحات الأدبية العربية بين الدراسة والبحث . ففي 
معجم مصطلحات الادب )() : « الدراسة . البحث : المقال النثري الذي 
يعالج موضوعاً علمياً معيناً بالفحص والإستقراء ٠٠٠‏ . 

وفي ( المعجم الأدبي )29 : ودراسة : راجع مادة بحث .٠‏ وفي مادة 
بحث() یعرف البحث بانه : ه دراسة تتناول موضوعاً معیناً من جمیع وجوهه 
أو من جانب محدود » ویکون عادة علی شي» من الاتساع ۰ . 

وهذا المعنی المذکور في آعلاء ؛ والمشهور في الأوساط الثقافية ‏ جامعية 
(۱) ص 2۱ 
(۲) وانظر أیضاً : معجم المصطلحات العربية في اللغة والآدب ص 44 


() ص ۱۰۸ 
(1) ص٤۷٦‏ 


14۸ 0 أصول البحث 
وغیرها - لكلمة ( دراسة ) العربیة من المعاني المحدثة 

والغريب أن المعنى مع شهرته وتركزه ووضوحه لم يدخل المعاجم اللغوية 
الحديثة كالمعجم الوسيط ومعجم لاروس وأمثالهما 

والدراسة بهذا المعنى المذكور والمعروف آعم مجال من مجالات البحث 
الذي يجب أن تطبق فيها أصوله وتتوفر فیھا عناصرہ وأوصافه 

ولعله لهذا رادفت المعاجم المشار إليها بين لفظ الدراسة ولفظ البحث 

وأيضاً قد يكون من هنا جاء الوهم بأن مجال البحث هو الدراسة فقول 
۲ - التحلیل : 

آرید بالتحلیل - هن - بحث الفكيزةٍ أو الظاهرة بحثا شاملا يستوعب كل 
الأطراف والشؤون . وعمیقاً ینفپإلی كلالزووايا ليكتشف الخبايا العلمية التي 
فيها 

هذا اللون من المعالجة ر لاي دكا بضع هو الأاخر - لاصول البحث ۰ 
وان یترسم تعليماته في الوصول إلى الهدف 
۳۔ النقد + 

النقد العلمي هو عملية علمية یستهدف من ورائها تقويم الأثر العلمي - 
دراسة كان أو تحليلا أو غيرهما ‏ . ومن ثم تقييمه تقييماً يبرز مدى التزامه 
بأصول البحث وقدرته على الوصول إلى النتائج المطلوية . 

هذا النمط من التفكير هو أيضأ مجال من مجالات البحث لا بد لمن يقوم 
می البحث والإلتزام بتطبيقها . 

المناقشة > 

أعني بالمناقشة ‏ هنا المناظرة الفكرية التي تعتمد طريقة الجدل » فإنها 
هي - أيضاً - مجال من مجالات البحث يلزمه الإلتزام بأصوله . 


واکثر ما یکون هذا في البحوث الفلسفية والأصولية ( أصول الفقه ) حيث 


جالات البحث . . 2 2 . 44 





تناقش الآراء : قولاً ودليلاً » ایجاباً او سلباً ء قبلاً أو رفضاً . 
اقش قو 


۵ الرد: 

والمراد بالرد - هنا - الجواب لاشکال علمي اشکل به علی فکرة ماء أو 
إتهام علمي وجه لمعتف ما . 

فهو كذلك ميدان أو مجال من مجالات البحث . عليه أن يترسم خطواته 
ويلتزم أصوله . 

وأكثر ما يكون هذا في البحوث الكلامية ( علم الكلام ) ۰ ودراسات 
العقائد في الادیان والمذاهب 
- المقارنة : 

هي آن بقرن الباحث بین فکرتین آو اهرتیْ بغية أن يتعرف ما بينهما من 
نقاط التقاء ووجوه افتراق . رقتو يكت به البحث إلى تعرف عوامل الالتقاء 
وأسباب الافتراق . 

والمقارنة لانها معالجة علمية تسجل مجلاً آحر من مجالات البحث یقوم 
علی اصوله » ویسیر في هدي تعلیماته 


۷۔ الموازنة : 

آعني بالموازنة - هنا محاكمة الادلة باخضاعها لمعاییر النقد العلمي 
وتقديم ما رجحت کفته في المیزان النقدي . 

واکثر ما یکون هذا في الدراسات الاستدلالية کالفقه الاستدلالي الذي 
يقوم الباحث فیه بعرض الاقوال في المسآلة ثم باستعراض أدلتها . ثم 
بموازنتها . فالإنتهاء إلى النتيجة المطلوبة . 

ولان الموازنة هي أيضاً مما يتسم بالمعالجة العلمية تأتي - وبوضوح - 
مجالاً من مجالات البحث يأخذ بأصوله ويسير وفق هديه 


0 وک 511111111 د ...۰ أصول البحث 
۸- الاستدلال : 

ومن الواضح أن المراد بالاستدلال - في هذا السياق - هو إقامة الدليل 
لإثبات المطلوب . 

وهو بهذا ميدان آخر من مجالات البحث . عليه أن يلتزم أصوله وياخذ 
بتعليماته . 

إلى غيرها من معالجات علمية أخرى . 











أسلوب البحث 


لا بد لتعرف الاسلوب ‏ هنا وهو اسلوب البحث العلمي . او الاسلوب 
العلمي ال 11و56 من تقدمة نتضمن تعسريف الأسلوب على نحو 
الاطلاق . ثم تقسیمه . فالإنتهاء إل معرقة لوب العلمي 
تعریف الاسلوب : 

لغويً ذكر للاسلوب أكثر من كس وبي 

« الأسلوب : الطريق 

ويقال : سلکث أسلوب فلان في کذا : طريقته ومذهبّه 

والاسلوب : طريقة الكاتب في كتابته 

والاسلوب : الفن . يقال : أخذنا في أساليبَ من القول : فنونٍ متنوعة . 

والاسلوب : الصف من النخیل ونحوه . (ج) أساليب 2276 « وسطلق 
الاسلوب عند الفلاسفة : 

على كيفية تعبیر المرء عن افکاره . 

- وعلى نوع الحركة التي يجعلها في هذه الانکار » ولذلك قال 
( بوفون ) : إن الأسلوب هو الإنسان 296 


(1) المعجم الوسيط : مادة (سلب) 
(5) المعجم الفلسفي ( صليبا ) : مادة ( أسلوب ) 


SESE EE‏ سب وصعہ ولع جد لوووط شرل ات 

ولعله لهذا عرفه بعضهم ب ١‏ طريقة الإنسان في التعبير عن نفسه 
كتابة ۲ . 

وذلك لان الاسلوب من الفروق الفردية التي تميز الفرد عن الأخر » ولذا 
قالوا : لكل كاتب أسلوبه » ولكل عصر أسلوبه . 

وثسلمنا هذه التصاریف منطلقین من واقع معرفتتا للاسلوب إلى أنه - 
باختصار - طريقة التعییر . 
تقسیم الاسلوب : 

يقسم الاسلوب ‏ كطريقة تعبير ‏ إلى ثلاثة أقسام : الاسلوب الخطايي 
والاسلوب الادبي والاسلوب العلمي .. 

۱ - الأسلوب الخطايي : 

نسبة إلى الخطابة » وهي فاد يعتمد على القول الشفوي في 
الإتصال بالناس لإبكَاْيهَم امن الآران حول مشكلة ذات طابع 
جماعي ,29 . 

واوضح عبد الشور في ( المعجم الادبي )۳ معنی الخطابة إيضاحاً وافياً 
بالقاء الضوء علی حصائص هذا الفن وعناصر أسلوبه ومژهلات صاحبه ‏ 
قال : « خطاية ۵7206176 270 : 

١‏ فن التعبير عن الأشياء بحيث أن السامعين يصغون إلى ما يقوله 
المتكلم في موقف رسمي مختلف عن المجالس المألوفة في الحياة اليومية . 

وهي تشد ‏ عادة ‏ الرابط بين أذهان السامعين وقلوبهم من جهة . 
والأفكار التي تتناهى إليهم من جهة أ 





(۱) معجم مصطلحات الآدب 245 
70 عن : المفید في الا ليي حاقة صر ۲۳۷ 
(۴) المعجم الادبی ۱٠۴‏ 


نا 97ک ودنہ : وی وف 

وهذا عن مال اكلم له رق فا ا تل ا انی 
خطبته » وتوضيح الأفكار التي يعالجها . وطريقة عرضها لتتوافق مع 
المحرضات النفسية والعقلية في الجمهور . 

۲ - من المفروض في الخطیب ان یکون مفیداً ج 

وکل هذا يقضي بتمتعه بعدد من المیزات الذهنية والجسمية والاخلافية 
الضرورية . 

وأول ما يطلب منه أن يكون بَْيْنَ الذكاء » سریع الخاطر ‏ نافة الحجة + 
قادراً علی تقلیب الافکار علی مختلف وجوهها 

وان تکون آحکامه صادقة . مفصحة عن الحقيقة . متينة المقدمات 








والنتائج . 

وان یکون مطلعاً علی علم النفس لدی) الجماهیر فیشمر برهافة حسه ما 
يجب أن يقال , وما يتحتم أن بهمل,. 

وأن يدرك حجج الخصم وموقف الجمهور . فيهيء لكل موقف ما بتطلب 





چ وران 

وأن يقدم على الهجوم عند الحاجة . وينكفىء للإنقضاض عند المناسبة 
المؤاتية . 

وان یخلف آفکاره باقوال دقيقة المدلول ء فکهة حیتأن ساخرة احیانا » 
آسرة لانتباه الجمهور . 

كما يفرض عليه فن الخطابة أن تكون ذاكرته أمينة » زاخرة بالمعلومات 
والمعارف والشواهد . 


وان يكون خياله حاداً قادرا على تجسید الافکار والمواقف . 

وأن یفرد باحساس رهیف لاثارة العواطف وتحویلها من حالة إلى أخرى . 
فإذا شاء أشجى جمهوره . وإذا أراد أثار مرحه وضحكه 

وكل هذه الصفات مجتمعة هي التي تكوّن الخطيب البارع 





۳- لا حدود لمضمون الخطبة . لأن موضوعها شامل . يعنى بجميع 
النشاطات الانسانية التي يتيسر التعبير عنها بالكلام » فليس ثمت موضوع عام 
او خاص ‏ مادي أو فكري . أو أخلاقي ٠‏ أوديني . أو اقتصادي ؛ أو 
اجتماعي . أو سياسي ٠‏ أو أدبي » أو فني » أو علمي ٠‏ أو قضائي » لم يعبر 
عنه بخطبة من الخطب » . 

نموذج للاسلوب الخطابي : 

وأروع نموذج يذكر هنا مشالاً للأسلوب الخطابي هو خطبة الإمام أمير 
المؤمنين (ع ) في الجهاد . 

وهي من خطب ( نهج البلاغة ) رقم ۲۷ 

قال عليه السلام : 

د أمًا بعد : 

فإن الجهاد باب من أبواب الجن ...فته الله لخاصة أولياثه » وهو لباس 
التقوى » ودرع الله الحصيلةت. وَجُنته الوثيقة م فمن تركه رغبة عنه البسه الله 
شوب الذل » وشمله البلاء » وديث بالصفار والقماء . وضرب على قلبه 
بالإسداد . وأديل الح منه بتضييع الجهاد » وسيم الخسف » ومنع النصف . 

ألا وإني قد دعوتكم إلى قتال هؤلاء القوم ليلا ونهاراًء وسراً وإعلاناًء 
وقلت لكم : اغزوهم قبل أن يغزوكم , فوالله ما غزي قرم قط في عقر دارهم 
إل ذلوا » فتواكلتم وتخالتم » حتى شنت عليكم الغارات » وملكت عليكم 
الأوطان . 

وهذا أخو غامد وقد وردت خيله الأنبار » وقد قَتَلَ حسانَ بن حسان 
البكري » وأزال خيلكم عن مسالحها . 

ولقد أن الرجل منهم كان يدخل على المرأة المسلمة . والاعری 
المعاهدة . فينتزع حجلها وقُلبها وقلائدها ورعائهاء ما تمتنع منه إلا 
بالإسترجاع والاسترحام . 

ثم انصرفوا وافرین . ما نال رجلا منهم کلم > ولا آریق لهم دم . فلو أن 





أسلوب البحث ..... ا و ¥ 
امرءاً مسلماً مات من بعد هذا أسفاً » ما کان به ملوماً » بل کان به جديراً . 

فيا عجباً » عجباً » والله » يميت القلب » ويجلب الهم . من اجتماع 
هؤلاء القوم على باطلهم » وتفرقكم على حفكم . 

فقبحاً لكم وترحاأً . حين صرتم غرضاً يرمى » يغار عليكم ولا تُغيرون » 
وتغزون ولا تخزون ۰ ویعصی اه وترضون . 

فإذا أمرتكم بالسير إليهم في أيام الصیف قلتم : هنه حشارة القیظ » 
أمهلنا يُسبخْ عنا الحر » وإذا أمرتكم بالسير إليهم في الشتاء قلتم : هذه صبّارة 
القر. أمهلنا ينسلخ عنا البرد» كل هذا فرارا من الحر والقر » فإذا كنتم من 
الحر والقر تفزون ۰ فأنتم والله من السيف أفر . 


يا أشباه الرجال » ولا رجال علوم الإطكفال . وعقول ربات الحجال » 
لوددت أني لم أركم ٠‏ ولم أعرفكم عفد واا جرت ندسا وأعقبت سدماً ۰ 
قاتلکم الله ٠‏ لقد ملاتم قلي جما وشنيجتم_مكلدري غيظأ ٠‏ وجرعتموني 
لغب التهمام آنفاسا . وافسدتم علي رأيي بالعصیان والخذلان حتی قالت 
قريش : إن ابن أبي طالب رجل شجاع » ولکن لا علم له بالحرب . 

لله أنوهم . وهل أحد منهم أشد لها مراساً . وأقدم فيها مقاماً مني . لقد 
نھضت فيها وما بلغت العشرين . وها آنا ذا قد ذزفت علی الستین ۰ ولکن لا 
رأي لمن لا يطاع ٠‏ . 

إن من يقرأ هذه الخطبة الشريفة قراءة نقدية سيخلص إلى أن الإمام (ع ) 
قد اعتمد في أسلوبها على العناصر التالية : 

١‏ انتقاء المفردات انتفاء يتناسب وموضوع الخطابة ويلتقي وجو 
الخطبة . 

۲ - قوة التعبير المعرب عن مدى التأثر والتأثير . 

- استخدام الصيغ الإنشائية كالتعجب والإستفهام استخداماً يضع 
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في موضعها السياقي الفني الدفاعاً ودفعاً . 

وهذه العناصر من أهم مكونات الأسلوب ومقوماته . 

إلى غيرها من عناصر أخرى أشار إليها دارسو بلاغة الإمام (ع )200 

ويرجع هذا إلى أن « التعبير : هو القالب اللفدظي الذي ينقل العاطفة 
ویرسم الخیال ویبرز المعنى ٠‏ . 

كما أنه ه عنصر أصيل ذو قيمة عظيمة في النص الأدبي »7 . 

وإلى هنا ء اترك للطالب العزيز تعیین مواضع هذه العناصر المذكورة من 
الخطبة الشريفة ۔ 

۲ - الاسلوب الاديي : 

نسبة إلی الادب الذي یرایل تل و الکلام الانشاني البلیغ الذي بقصد 
به التأثير في عواطف القراء والإسامعك © ]| 

وهو ما يعرف قديما بس (يصناعة الآدب ) 

أو كما يعرّفه ( المورد - اه 2111801075 آلادب : مجموع الآثار النثرية 
والشعرية المتميزة بجمال الشكل أو الصياغة . والمعبرة عن فكرات ذات قيمة 
باقية ٠)‏ . 

ومن قبله عرّفه الزيات بقوله : « آدب اللفة : ما آثر عن شعرائها وکتابها 
من بدائع القول المشتمل علی تصویر الاخيلة الدقيقة وتصویر المعاني الرقيقة 
مما یهذب النفس ویرقق الحس ویشف اللسان ,4 

ویتحدث عنه عبد الشور فیقول : « الادب في معناه الحدیث هو علم 
یشمل اصول فن الکتابة » ویعنی بالاثار الخطية . التثرية والشعرية . 


(۱) انظر- علی سبیل المثال - : بلاغة الإمام علي ) لللدكتور الحوفي - فصل : التعيير . 
(1) بلاغة الإمام علي ص ۲۳١‏ . 

(۴) معجم مصطلحات الآدب ص ۶ 

(ی) تاریخ الادب العربي ص٣‏ ط٦٢‏ 


أسلوب الحث وت 5 4 OT‏ 


وهو المعبر عن حالة المجتمع البشري » والمبين بدقة وأمانة عن 
العواطف التي تعتمل في نفوس شعب أو جیل من الناس ۰ أو أهل حضارة من 
الحضارات . 

موضوعه : 

وصف الطبیعة في جمیع مظاهرها ؛ وفي معناها المطلق . في اعماق 
الانسان » وخارج نفسه » بحیث آنه یکشف عن المشاعر من آفراح وآلام » 
ویصور الاخيلة والاحلام » وکل ما يمر في الأذهان من الخواطر 

من غاياته : 

أن يكون مصدراً من مصادر المتعة المرتبطة بمصير الإنسان وقضاياه 
الاجتماعية الکبری » فيؤثر فيها ويغنيهاتهتايره الفنية 

وبذلك يكون أداة في صفا] الَفْضبم البشرية وإسعادها . ويتيح لها 
التبلور والكشف عن مكنوناتها 

وهو يؤدي من خلال فنونه المتطورة » آلمعاني المتراكمة خلال الازمنة » 
والمستحدثات المعاصرة في شموليتها الإنسانية أو حصريتها الفردية . 

ویسرز في نصوصه المتوارئة اسهام الشصوب کبيرة وصفيرة , قديمة 
ومعاصرة . في بناء الحضارة . متوخیاً المزاوجة بین المضمون والشکل لیجعل 
منهما وحدة فنية . 

يستوعب الأدب معظم الفنون الأخرى ویتجاوزها 

باستعماله الاصوات والجرس وتناغم المقاطع هو موسيقى . 
تأليف والتركيب واللون وبراعة الأسلوب هو هندسة معمارية ورسم 






وب 


ونحت ۔ 
وهو يحلتق بجناحي الفكر متخطياً الزمان والمكان . 
ولذلك يعتبر الآدب أكمل الفنون وأسماها . 


وهو أقلها تعرضاً للفناء . لان عوامل الزمان والمکان تعجز عن تدميره 


ار ںا ب نح ستول سی 
والقضاء عليه . لا سيما بعد اهتداء الإنسان إلى عملية النساخة والطباعة . 

ففي حين آن لوحة الرسام قد تتعرض للفساد آو للحریق » وأن التمثال قد 
یتحطم . فان الاثر الاديي لتعدد نسخه , وانتشاره في آماکن مختلفة ينجو في 
معظلم الاحیان من الضیاع » . 

- نموذج الاسلوب الاديي : 

(من اللٹر) : 

نص رسالة من عبد الحميد بن يحبى بعث بها إلى أهله وهو منهزم مع 
مروان إثر سقوط الدولة الأموية : 

«أما بعد : فإن الله تعالى جعل الانبا محفوفة بالکره والسرور ۰ فمن 
ساعده الحظ فيها سكن إلیھا ء ومر تتو بنابها ذمها ساخطاً عليها » وشكاها 
مستزیداً لها . وقد كانت أذاقيطا'أكتلؤيق إسحليناها . ثم جمحت بنا نافرة » 
ورمحتنا مولية . فملح عذبها . وََكَنَلينهآ . فأبعدتنا عن الأوطان , وفرفتنا 
عن الاخوان » فالدار نازحة ل یاه 

وقد كتبت والايام تزيدنا منكم بُعدأ . وإليكم وجداً . فإن تتم البلية إلى 
أقصى مدتها يكن آخر العهد بكم وبنا . وإن يلحقنا ظفر جارح من أظفار 
عدونا نرجع إليكم بذل الإسار » والذل شر جار . 

نسأل الله تعالى الذي يعز من يشاء ويذل من يشاءء أن يهب لنا ولكم 
ألفة جامعة في دار آمنة » تجمع سلامة الأبدان والأديان » فإنه رب العالمين 
وأرحم الراحمين ,200 

( من الشعر ) : 

مقتطفة من قصيدة لأبي تمام : 
ديمة سمحة القياد سكوب مصتغيث بها الثرى المكروبُ 





(۱) تاریخ الادب العريي للزیات ۱۹۹ . 


TEE E ASA 


الوسعت بقمة لإعظام نعمى لسعى نحوها المكان الخصيبُ 
ند شؤبوبها وطاب فلو تسطيع قامت فعانقتها القلوبٌ 
هي ماء يجري وماء يليه 2 وعسزال تهمي وأخسرى تسذوبٌ 
کشف السروض راسه واستسر المحل منها کم سے ہی 
فلا الري بعد مفخل وجرجان لدیهایبرین آرملحوب 
أيها الغيث حي أملا بمغداك وعند السرى وحين تؤوب 

والاسلوب الادبي ۔ کماراینا في هذين الائموذجین ۔ ہ یمتاز بالخیال 
الرائع ۰ والتصویر الدقیق » وتلمس أوجه الشبه البعيدة بين الأشياء » والباس 
المعنی ثوب المحسوس ۰ واظهار المحسوس في صورة المعنوي :4 

وعلی الطالب الکریم استخراج الات المشار إلیھا من النصین الادبیین 
المذکورین . 

۳ الاسلوب العلمي : 

نسبة إلى العلم » والعلم - کت مرت هو المعرفه المنظمة . 

والاسلوب العلمي : هو الشکل او الصورة اللفظية التي تصاغ فیها المادة 
العلمية آو المضمون الفكري . 

( عناصره ) : 

واھم مقومات الأسلوب العلمي : 

١۔‏ الإلتزام باللغة العلمية شكلا » والفكر المنطقي مضموناً ۔ 

۲ - الدقة في صوغ العبارة صياغة تعتمد الألفاظ الحقائق . وتبتعد عن 
استخدام الألفاظ المجازية والمحسنات الكلامية 

. الوضوح في الأداء » والإبتعاد عن الغموض‎ - ٣ 

٤‏ - الإقتشراب من ذهن المخاطب بالأسلوب ‏ قارثاً كان أو سامعاً ‏ ما 
أمكن ذلك . 





(۱) معجم مصطلحات الأدب ٦٥٥‏ عن : اللاغة الواضحة للجارم وأمين 


0 ....... أصول البحث 


٥۔‏ وضع العبائر في خط سيافها مترابطة لفظاً ومعنى » بحيث تمهد 
السابقة للاحقة ء وناخذ التالية بعناق المتقدمة 

اک ذج للأسلوب العلمي : 

بحث ( المصالح المرسلة ) . 


وهو القسم السابع من الباب الاول من کتاب ( الاصول العامة للققه 
المقارن ) لاستاذنا السید محمد تقي الحکیم 


نمودع للاطوب نمی 
بحث المصاع آلمسلة 







تحدیدھا ء تقسیم الأحکام المَرتبة عليها : الضروري , 
الحاجي : التحسيني ‏ الإختلاف پي حجیتھا ء آدلة الحجیة من 
العقل : الڑستدلال بسیرۃ الصحابة ہ الإستدلال بحدیث لا ضرر » 
غلو الطوني في المصالح السرسلة . نفساة الإستصلاح وأدلتهم . 
تلخيص وتعقیب 








4 


كسد 


تحديدها : 

ولتحديد معنى المصالح المرسلة لايد رمن تحديد معنى المصلحة او ثم 
تحديد معنی الارسال فیها لیتضح نى هذا کیب الخاص . 

بقول الغزالي : المصلححة,هي : 5 عبارة في الاصل عن جلب منفعة أو 
دفع مضرة  »‏ وقال : « ولسنا ی هلک إن لب المنفعة ودفع المضرة 
مقاصد الخلق وصلاح الخلق في تحصیل مقاصدهم . لکنا نعني بالمصلحة 
المحافظة علی مقصود انشرع » . 


و ومقصسود الشرع من الخلق خمسة : وهو أن يحفظ عليهم دينهم » 
ونفسهم , وعقلھم ء ونسلهم . وسالهم ۰ فکل سا پتضمن هذه الاصول 
الخمسة فهو مصلحة . وكل ما يفوت هذه الاصول فهو مفسدة ودفعها 
مصلحة . 


وعرفها الطوفي بقوله : هي « السبب المؤدي إلى مقصود الشرع عبادة 
وعادة :(۳) واراد بالعبادة « ما بقصده الشارع الحقه »(۳) والعادة « ما يقصده 





(1) الستصفی . ج ۱ ص ۱۸۰ 
(۳۰۷) رسالة الطوفي المنشورة في مصادر التشريع ٠»‏ ص ٩۳‏ 


۳۹ 4 جع أصول البحث 
الشارع لنفم العباد وانتظام معایشهم وأحوالهم ,۲۳ . 

آما تعریفهم للارسال فتد وقع موقع الإختلاف لديهم . فالذي يبدو من 
بعضهم أن معناه عدم الإعتماد على أي نص شرعي ٠‏ وإنما يترك للعقل حق 
اكتشافها . بينما يذهب البعض الآخر إلى أن معناها هو عدم الإعتماد على 
انص خاص وإنما تدخل ضمن ما ورد في الشريعة من نصوص عامة . واستناداً 
إلى هذا التفاوت في معنی الإرسال ؛ تفاوتت تعاریف المصلحة المرسلة ٠‏ 

فابن برهان يعرفها بقوله هي : « ما لا تستند إلى أصل كلي أو جزئي »20 
وربما رجع إلى هذا التعريف ما ورد علی لسان بعض الاصولیین المحدثين من 
« آنها الوصف المناسب الملائم لتشریم الحکم الذي بترتب علی ربد الحکم 
به جلب نفع أو دفع ضرر ء ول ع :همل شاهد من الشرع على اعتباره أو 
إلغالہ ۰ ۔ 

بيسما يذهب الاستاذ معروف آلََْاليي ٍلی |دخالها ضمن ما شهد له اصل 
كلي من الشريعة يقول ‏ وَهو” کک افص ۔ : « الاستصلاح في 
حقیقنہ ہو نوع من الحکم بالرأي المبني على المصلحة . وذلك في كل 
مسألة لم يرد في الشريعة نص عليها . ولم يكن لها في الشريعة أمثال تقاس 
بهاء وإنمابني الحكم فيهاعلى مافي الشريعة من قواعد عامة برهنت على أن 
كل مسألة خرجت عن المصلحة لیست من الشريعة بشي» ۰ وتلك القواعد هي 
مثل قوله تعالی  :‏ ان اه بامر بالعدل والاحسان 4 . وقوله علیه الصلاة 
والسلام : « لا ضرر ولا ضرار ,4 





وقد رادف بعضهم بینها وبین الاستصلاح(*۲ ۰ كما رادف آخر بينها وبين 


(۱) الصدر السایق 

(۲) ارشاد الفحول , ص ۲۸۲ 

() سلم الوصول ؛ ص ۳۰۹ 

(4) المدخل إلى أصول الفقه . ص 784 
(5) أصول الفقه للخضري . ص ٠٣۲‏ 


نموذج للإسلوب العلمي ( بحث المصائح المرسلة ) 1 ۱ 


الإستدلال . 


وهو ما لم بتضح له وجه لبعده عما لهذه الألفاظ من مداليال لديهم ٠‏ 
فالإستصلاح » كما هو صريح كلامهم » هو بناء الحکم علی المصلحة 
المرسلة لا أنه عينها . كما أن الإستدلال إنما يكون بها لا أنها عين 
الإستدلال . 


وبما أن هذه التعاريف التي نقلنا نموذجين منها لا تحكي عن واقع واحد 
ليلتمس تعريفه الجامع المانع من بينها » وربما اختلف الحكم فيها لديهم 
باختلاف مفاهيمها فلا جدوى بمحاكمتها 


والانسب آن تعرض احکامها وتحاکم علی أساس ما بنشظمها من الادلة 
فيا او نبت على أسس من تعدد المظاهيم 7 


تقسیم الاحکام المترتبة علي المصلحة : 
وقد قسموا احکامها المترتبة علیها بلحاظ ما لمصالحها من رتب الی 
أقسام ثلاثة : 


۱ - الضروري : «وهو المتضمن لحفظ مقصود من المقاصد الخمس 
التي لم تختلف فيها الشرائع بل هي مطبقة علی حفظها ۲3 . یقول الغزالي : 
« وهذه الاصول الخمسة حفظها واقع في رتبة الضرورات فهي آقوی المراتب 
في المصالح ء وشاله قضاء الشرع بقتل الکافر المضل + وعقوبة البتدع 
الداعي إلى بدعته فإن هذا يفوت على الخلق دينهم . وقضاؤه بإيجاب 
القصاص إذ به حفظ التفوس ۰ وإيجاب حد الشرب إذ به حفظ العقول التي 
هي ملاك التکلیف » وإيجاب حد الزنا إذ به حفظ النسل والأنساب ؛ وإيجاب 





(۱) ارشاد الفحول . ص ۲۸۲ . 
)٥(‏ إرشاد الفحول ٠‏ ص ۲۱5 


E A‏ 1 أصول البحث 


زجر الغصاب والسراق إذ به يحصل حفظ الأموال التي هي معاش الخلق وهم 
مضطرون إليها 2006 ؛ ٹم یقول : ہ وتحریم تفويت هذه الأصول الخمسة 
والزجر عنها يستحيل أن لا تشتمل عليها ملة من الملل ۰ وشریعة من الشرائع 
التي أريد بها إصلاح الخلق . ولذلك لم تختلف الشرائع في تحريم الكفر » 
والقتل ۰ والزنا ء والسرقة . وشرب المسکر () . 

۲- الحاجي : وأرادوا به « ما يقع في محل الحاجة لا الضرورة »0 
كتشريع أحكام البيع » والإجارة . والنكاح لغير المضطر إليها من المكلفين 

التحسيني : وأرادوا به ما يفع ضمن نطاق الامور الذوقية کالمنع عن 
أكل الحشرات ‏ واستعمال النجس فيما يجب التطهر فيه » او ضمن ما تقتضيه 
آداب السلوك كالحث على مكارم الاخلاق » ورعاية احسن المنامج ي 
العادانت والمعاملات » وقد عرفلا اي بكوله هو  :‏ ما لا يرجع إلى ضرورة 
ولا حاجة ء ولكن يقع موقع التلحستنوالقزيبل والتيسير للمزايا والمزاید ٦٥)‏ 

ولهذا التقسيم ثمرات هديم مها على بعض في مجالات 
التزاحم فهي مرتبة من حيث الاهمية . فالاول منها مقدم علی الأخيرين والثاني 
على الشالث . ولعل قسما من الاقوال القادمة بیتی في حجیته علی الاخذ 
پعض هذه الاقسام دون بعض . 
الاختلاف في حجیتها : 

ذهب مالك وأحمد ومن تابعهما « الی ان الاستصلاح طریق شرعي 
لإستنباط الحكم فيما لا نص فيه ولا إجماع . وأن المصلحة المطلقة التي ل 
يوجد من الشرع ما يدل على اعتبارها ولا على الغائها مصلحة صالحة لثن 
يبنى عليها الإستنباط ۲(“ . 


(۲۰۱) الستصفی ۰ج ۱ ص ۱۸۰ 
(۳) إرشاد الفحول ء ص ۲۱۲ 
(4) المستصفى . ج ١‏ ص 140 


(ه) مصادر التشريع ٠‏ ص ۷۳ 


تموذج للإسلوب العلمي ( بحث المصالح المرسلة ).۰۰۰۰۰۰۰۰۰ ۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰ ۲۱۹ 
والی فیها الطوفي » وهو من علماء الحنابلة۱): فاعتبرها الدلیل 
الشرعي الاساس في السیاسات الدنيوية والمعاملات ‏ وقدمها علی ما 
یعارضها من التصوص عند تعذر الجمع بينها 
بینما ذهب الشافعي ومن تابعه : « نی آنه لا استنباط بالاستصلاح ۰ ومن 
استصلح فقد شرع کمن استحسن » والاستصلاح کالاستحسان متابمبة 
للهوی ۱ . 
وللغزالي وهو من الشافعية نفصیل نیها نهر بری آن « انواقع في الرتبتین 
الأخيرتين لا يجوز الحكم بمجرده إن لم يعتضد بشهادة أصل إلا أنه يجري 
مجری وضع الضرورات ۰ فلا بعد في أن يؤدي إليه اجتهاد مجتهد . وإن لم 
يشهد الشرع بالراي فهو کالاستحسان. فان اعتضد باصل فذاك قیاس . اما 
الواقع في رتبة الضرورات فلا بعبا مين ی اليه اجتهاد مجتهد ۰ وإن لم 
يشهد له اصل معین . وشاله آن-الکنیات|ذا تشرسوا بجماعة من اساری 
المسلمین » فلو کنفنا عنهم کل وظلسوا علي دار الاسلام وقتلوا کافة 
المسلمین » ولر رمینا اتشرس لقتلنا مسلماً معصوماً لم پذنب ذنبا ء وهذا لا 
عهد به في الشرع » ولو كفنا لسلطنا الكفار على جميسع المسلمين 
فیقتلونهم ۰ ثم يقتلون الاسارى أيضاً . فيجوز أن يقول قائل : هذا الأسير 
مقتول بكل حال » فحفظ جمیم المسلمین آقرب الی مقصود الشرع » لانا 
عل ل ی و كما بقصد حسم سبيله عند الإمكان فإن لم 
على الحسم قدرنا على التقليل . وكان هذا التفاتاً إلى مصلحة علم 
ال كونها مقصودة لا بدليل واحد وأصل معين ٠‏ بل بأدلة خارجة عن 
الحصر ء لكن تحصيل هذا المقصود بهذا الطريق وهو قتل من لم يذنب 
غريب لم يشهد له أصل معين » فهذا مثال مصلحة غير مأخوذة سطريق القياس 


(۱) مصادر التشريع ٠‏ ص ۸۰ 
(۷) مصادر التشریع ء ص ۸۱ وما بعدها 
(م) مصادر التشريع ٠‏ ص ۷٢‏ 


° 


علی اصل معین ۲۲۰ . 
وخلاصة ما انتهى إليه في ذلك اعتبار أمور ثلاثة إن توفرت في شيء ما 
كشفت عن وجود الحكم فيه وهي : 
۱- کون المصلحة ضرورية . 
۲ - کونها قطعية . 
۳ کونها کی . 





۰ اصول البحث 


هذا كله إذا وقعت في مرتبة الضروري ہ وإن وفعت في مرتبة الحاجي 
فقد رأى في المستصفی ردھا ء وفي شفاء الغليل قبولها »20 

أما الاحناف فالمنسوب إليهم أنهم لا يفولون بالمصالح المرسلة . ولا 
يعتبرونها دليلاً > وقد تنظر الاسعلا خلافي”ني هذه النسبة » واستظهر من عدة 
وجوه خلاف ذلك0) , 

وقد نسب الاستاذ الحَميقت. إلى الشيعبة راضل الظاهر « العمل بالمصالح 
المرسلة لكونهم لا يرون العمل بالقياس 2*6 ء وسیتضح الحال فیھا ۔ 

ولعل الفصل في هذه الأقوال نفیاً أو إثباتاً يتضح مما عرضتره للحجية من 
أدلة . وقد آثرنا تحريرها على ترتيب ما ذكروه في التقديم والتأخير . 
أدلة الحجية من العقل + 

وخلاصة ما استدل به للإستصلاح منها بعد إكمال نواقص بعضھا ببعض 
ہو: 

١‏ - إن الأحكام الشرعية إنما شرعت لتحقيق مصالح العباد » وإن هذه 


(۲۰۱) المستصفى . ج ١‏ ص 14١‏ 

(۳) محاضرات في سیاب الاختلاف للخقیف . ص 114 
(4) مصادر التشريع ٠‏ ص ۷٢‏ 

(0) محاضرات في أسباب الإختلاف . ص 11 . 


تموذح للاسلوب العلمي ( بحث المصالح المرسلة )۰۰۰۰۰۰۰ ۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰ ۲۳۱ 
المصالح التي بنیت علیها احکام الشريعة معقولة ۰ آي مما یدرگ العقل 
حسنها . كما أنه يدرك قبح ما نهى عنه ‏ فإذا حدثت واقعة لا نص فيها 
« وبنى المجتهد حكمه فيها على ما أدركه عقله من نفع أو ضرر . كان حكمه 
علی اساس صحیح معتبر من الشارع » ولذلك لم یفتح باب الإستصلاح إلا 
في المعاملات ونحوها مما تعقل معاني احکامها فلا تشریم فها 
بالإستصلاح ٩»‏ . 
2 2 

وهذا الإستدلال لا يتم إلا على مبنى من يؤمن بالتحسين والتقبيح 
العقليين » والدليل كما ترون قائم على الإعتراف بإمكان إدراك العقل لذلك . 

وقد سبق أن قلنا : إن العقل قابل للإدراك » ولو أدرك على سبيل الجزم 
كان حجة قطعاً لکشضہ عن حکم الشاو ولکن الإشکال ء كل الإشكال » 
في جزمه بذلك لما مر من آن اکشم[ فا (لصادرة عن المکلفین ۰ ما آن 
یکون فیها اقتضاء التاثیر او لیس نیهاعتیالقتضاء » وما کان منها من قبیل 
الحسن والقبح الذاتیین فهو ند كيل وامثلته_قیٍ لا نتجاوز السدل والظلم 
وقلیلاً من نظاثرهما 

وما فيه الإقتضاء يحتاج إلى إحراز تحقق شرائطه وانعدام موانعه . اي 
إحراز تأثير المقتضى وهو مما لا يحصل به الجزم غالبا لقصور العقل عن 
إدراك مختلف مجالاته . وربما كان بعضها مما لا يناله إدراك العقول كما مر 
عرض ذلك مفصلل 

۲ - قولهم : « ان الوقائم تحدث والحوادث تتجدد . فلو لم یفتح 
للمجتهدين باب التشريع بالإستصلاح ضاقت الشريعة الإسلامية عن مصالح 
العباد وقصرت عن حاجاتهم . ولم تصلح لمسايرة مختلف الازمنة والامکنة 
والبيئات والأحوال مع أنها الشريعة العامة لکافة الناس . وخاتمة الشرانع 
السماوية كلها ,290 . 


(1.؟) مصادر التشريع . ص ۷۵ 


HT‏ 2 ۰ تر 
وقد أجبنا على نظير هذا الإستدلال في مبحث القياس » ويينا أن أحكام 
الشريعة بمفاهیمها الكلية » لا تضیق عن مصالح العباد ولا تقصر عن 
حاجاتهم . وهي بذلك مسايرة لمختلف الازمنة والامکنة والبیشات والاحوال 
وبخاصة |ذا لوحظت مختلف المفاهيم بعناوینها الاولية والشانوية وأحسن 
تطبیفها والاستفادة منها 


والحقيقة أن تأثير الزمان والمكان والأحوال إنما هو في تبدل مصادیق هذه 
المفاهيم 


فالآية الآمرة بالإستعداد بما يستطيعون له من قوة لإرهاب أعداء الله قد لا 
نجد لها مصداقاً في ذلك الزمن إلا بإعداد 25 والرماح والتروس والخيول 
وأمثالها . لان القوة السائدة من من دّارالنوع ؛ ولکن تبدل الزمان وتفیر 
وسائل الحرب حوّل الاستعداه إلى" ما درسائل السائدة في الأمم 
المتحضرة للحروب کالقنابل النووية وغیرها ۰ فالمفهوم هو وجوب الاستعداد 
بما یستطاع لهم من قوة لم یر في الاة : وإنماً تغیرت مصادیقه ومکذا . 

فالتبدل في الحقيقة . لم يقع في المفاهيم الكلية » وانما وقع في أفرادها 
ومصاديقها . فما کان مصداقاً لمفهوم ما ریما تحول إلى مصداق لمفهوم 
آخر . 

ولقد وسع لنا الشارع المقدس بما شرحه لنا من العناوین الشانوية من 
جهة وبفتحه لنا ابواب الإجتهاد سواء في التعرف على أحكامه الكلية أم 
التماس مصاديقها بما سد حاجاتنا الأساصية الی تطویر آنفسنا ومسایرة 
عصورنا ضمن إطار ما جاء به من احکام » ولکن لا على أن نفسح المجال 
آسام آوهامنا وظنوننا لنتحکم في مصاثر العباد کیفما نشاء . وما دام مقياس 
وهو ما سبق آن عرضناه - فلا مجال لاعتماد ما يخالف هذا 
النقباسن :زان فبه هو تحصیل العلم بالحكم أو العلمي » ولا آقل من 
تحصیل الوظيفة التي یأمن معها الانسان من غاثئلة العقاب . 





نموذج للإسلوب العلمي ( بحث المصائح المرسلة ) 1 ۱3 ۱۲۲۳ 
الإستدلال بسيرة الصحابة + 

وکما استدلوا بالعقل فقد استدلوا علیها بسيرة الصحابة ؛ ومما جاء في 
دلیلهم : « أن أصحاب رسول الله لما طرأت لهم بعد وفاته حوادث وجدت 
لهم طوارىء شرعوا لها ما رأوا أن فيه تحقيق المصلحة » وما وقفوا عن 
التشریع لان المصلحة ما قام دليل من الشارع على اعتبارها » بل اعتبروا أن 
ما يجلب النفع أو يدفع الضرر حسبما أدركته عقولهم هو المصلحة , واعتبروه 
کافیاً ان يبنوا عليه التشريع والاحکام ؛ فأبو بكز جمع القرآن في مجموعة 
واحدة » وحارب مانعي الزكاة » ودرأ القصاص عن خالد بن الوليد » وعمر 
أوقع الطلاق الثلاث بكلمة واحدة ووقف تنفيذ حد السرقة في عام المجاعة » 
وقتل الجماعة في الواحد ؛ وعثمان جبدد أذاناً ثانياً لصلاة الجمعة() . . 
الخ ۰ . 

والغریب آن تتزل هذه التصرفاتوآمثالهتا علی القیاس تارة والاستحسان 
اعری والمصالح ثالثة ٠‏ وتعت لاتق البعض,أدلة عليها » وما أدري هل 

تتسع الواقعة الواحدة لمختلف هذه الأدلة مع تباينها مفهوماً ام ماذا؟! 

ومهما يكن فإن النقاش في هذا النوع من الإستدلال واقسع صغرى 
وكبرى . 

أما الصغرى فلعدم إمكان نكوين سيرة لهم من مجرد نقل أحداث عن 
أفراد منهم يمكن أن تنزل على هذا الدليل أو ذاك » ومن شرائط السيرة أن 
يصدر المجموع عنها في سلوكهم الخاص ۰ وكذلك لو أريد من هذا الدليل 
إجماعهم السكوتي على ذلك بالتقريب الذي ذكروه بالقياس ٠‏ والذي عرفت - 
فیما سبق - مناقشته 

أما إذا أريد الإستدلال بتصرفاتهم الفردية فهي لا تصلح للدليلية على أي 
حال لعدم الإيمان بعصمتهم أولاً ۔ واجتھادھم لا يتجاوز في حجيته أنفسهم 





(۱) مصادر التشریع ؛ ص ۷۵ ۔ 


اه و جر موه أصول البحث 
ومن يرجم إليهم بالتقليد . 

وأما المناقشة في الکبری فلعدم حجية مشل هذه السيرة أو الإجماع على 
أمثال هذه الأدلة » لأن هذه التصرفات غير معللة على ألسنتهم » وما يدرينا أن 
الباعث على صدورها هو إدراك المصالح من قبلهم . وا رة مجملة لا لسان 
لها لنتمسك به . وغاية ما يمكن أن تدل عليه هو حجية نفس ما قامت عليه من 
أفعال لو كانت مثل هذه السير من الحجج التي يركن إليها لا حجية مصادرها 
المتخيلة » على أن هذه التصرفات ‏ كما سبقت الإشارة إليها ‏ جار أكثرها 
علی مخالفة النصوص لامور اجتهادية لا نعرف اليوم عواملها وبواعثها 
الحقيقية . وفيما سبق عرضه في مبحث القياس ما يغني عن إطالة الحديث 





الإستدلال بحديث لا ضرر : 

وقد تبناه الطوفي وقرب دلإلتة##سد “إن /أطال الحدیث في سنده بقوله : 
« وأما معناه فهو ما آشرنا له من قيتالضترز والمفاسد شرعاً . وهو نفي عام 
إلا ما خصصه الدليل , وهذا يقبتم قى هذا الحديث على جميع 
أدلة الشرع . وتخصيصها به في نفي الضرر وتحصيل المصلحة لآنا لو فرضنا 
أن بعض أدلة الشرع تضمن ضرراً ٠‏ فإن نفيناه بهذا الحديث كان عملا 
بالدلیلین وا و ا ا کا کت 
أن الجمع بين النصوص في العمل بها أولى من تعطيل بعضها ٠‏ . وي 
«ثم إن قول النبي 886 ل 
والمفاسد نفياً إذ الضرر هو المفسدة فإذا نفاها ال الشرع زم إثبات النفع الذي هو 
المصلحة لانه‌ما نقیضان لا واسطة بينهما »29 

والذي يرد على هذا الاستدلال 

۱ - اعتقاده آن نسبة هذا الحديث إلى الادلة الأولية هي نسبة المخصص 
مع أن من شرائط المخصص أن يكون أخص مطلقاً من العام ليصح تقديمه 
)١(‏ رسالة الطوفي ٭ ص 4۹۰ 
)٢(‏ رسالة الطوفي ‏ ص ۹۱ 


نموقج للإسلوب العلمي ( بحث المصالح ائمرسلة ) ۲۰۰۰۰۰۰۰ وف 
عليه . وقد سبق بیان .سر في ذلك في بحوث التمهید وغیرها . 

والنسبة هنا بين حديث لا ضرر وأي دليل من الآدلة الأولية » هي نسبة 
العموم من وجه . فوجوب الرضوء مشلا ٠‏ بمقنضى إطلاقه شامل لما كان 
ضررياً وغير ضرري » وأدلة لا ضرر شاملة للوضوء الصرري وغير الوضوء , 
فالوضوء الضرري مجمم للحکمین معا . ومقتضى القاعدة التعارض بينهما 
والتسافط » ولا وجه لتقدیم احدهما على الآخر لان نسبة العامين إلى موضع 
الإلتقاء من حيث الظهور نسبة واحدة . 

وانظاهر آن الطوفي - بحاسته الفقهية - ادرك تقدیم هذا الدلیل علی الادلة 
الاولية وان لم يدرك السر في ذلك . 

والسر هو ما سبق أن ذكرناء من.حكَوةهذا الشوع من الادلة علی الادلة 
الأولية لما فيه من شرح وبيان لها فكلانة يول بلسانه إن ما شرع لكم من 
الاحکام هو مرفوع عنکم |ذا کان ضرريا فهو ناظر إليها ومضيق لها . 

وما دام لسانه لسان شرح وبيان فلا معي لملاحظة النسبة بينه وبين غيره 
من الادلة . 

۲ - اعتقاده آن بین الضرر والمصلحة نسبة التناقض , ولذلك رتب على 
انتفاء أحدهما ثبوت الأخر لاستحالة ارتفاع النقیضین مع آن الضرر معناء لا 
يتجاوز النقص في المال أو العرض أو البدن وبينه وبين المصلحة واسطة . 
فالتاجر الذي لم يربح في تجارته ولم يخسر فيها لا يتحقق بالنسبة إليه ضرر 
ولا منفعة فهما إذن من قبيل الضدين اللذين لهما ثالث ۰ ومنى حصلت واسطة 
بینهما فانتفاء آحدهما لا یستلزم ثبوت الأخر . وعلی هذ! المعنی یبتنی ثبوت 
المباح ‏ وهو الذي لا ضرر ولا مصلحة فیه . 

وإذن فانتفاء الضرر هنا لا يستلزم ثبوت المصلحة . ومن هنا قلنا : أن 
حدیث لا ضرر رافع للتکلیف لا مشرع : فهولا يتعرض إلى أكثر من ارتفاع 
الاحکام الضررية عن موضوعاتها . أما إثبات أحكام أخر فلا یتمرض لها 
وإنما المرجع فيها إلى أدلتها الأاخرى 


و ا یا اد ا 500 أصول الحث 


وإذا اتضح هذا لم ببق أمام الطوفي ما یصلح للاسندلال به على المصالح 
المرسلة فضلاً عن الغلو فيها 
غلو الطوفي في المصالح المرسلة : 

وكان من مظاهر غلو الطوفي فيها نقديمه رعاية المصلحة على النصوص 
والإجماع . واستدل علی ذلك بوجوه 

« احدها آن منکري الاجماع قالوا برعاية المصالح ۰ فهو إذن محل 
وفاقی . والاجماع محل خلاف . والتمسك بما اتفق علیه آولی من التمسك بما 
اختلف فیه ,6۱ . 

ويرد على هذا الإستدلال > يم التفرقة بين رعاية المصلحة وبين 
الاستصلاح کدلیل » فالامة » وا اتعقي لى أن أحكام الشریعة مما تراعى 
فيها المصالح » ولکن دلیل الاستصلاح موضّم خلاف کبیر لعدم إيمان الكثير 
منهم بإمكان إدراك هذه المصالئج مجتمعة من غير طريق الشرع . وقد سبق 
إيضاح ذلك في مبحث العقلّ 

فدليل الإستصلاح إذن ليس موضع وفاق ليقدم على الإجماع . 

« الوجه الثاني : أن النصوص مختلفة متعارضة فهي سبب الخلاف في 
الاحكام المذموم شرعاء ورعاية المصالج أمر حقيقي في نفسه لا يختلف 
فيه . فهو سبب الإتفاق المطلوب شرطا فكان اتباعه أولی » وقد قال 
عر وجل : « واعتصموا بحبل الله جميعاً ولا تفرقوا  » ٠)‏ إن الذين فرقوا 
دينهم وكانوا شيعا لست منهم في شيء»7"؛ وقال عليه السلام : الاتختلفوا 
فتختلف قلوبكم » . وقد قال عر وجل في مدح الإجتماع : ف وألف بين 
قلوبهم لو أنفقت ما في الأرض جميماً ماألفت بين قلوبهم ولكن الله ألّف 


(1) رسالة الطوفي ٠‏ ص ۱:۹ 
(۷) آل عمران / ۱۰۳ 
رم لام | ۱۰۹ 


تموذج للاسلوب العلمي ( بحث المصالح المرسلة ).۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰ ں٠۳۴‏ 
بینهم 4 ؛ وقال علیه السلام : « کونوا عباد له خوانا + . 

ومن تأمل ما حدث بین أئمة المذاهب من التشاجر والتنافر » علم صحة 
ما قلنا . حتی آن المالكية استقلوا بالمغرب ہ والحنفية بالمشرق . فلا يقار 
أحد المذهبين أحداً من غيره في بلاده إلا على وجه ما » وحتی بلغنا آن امبل 
جيلان من الحنابلة إذا دخ إليهم حنفي قتلوه » وجعلوا ماله فيئاً حكمهم في 
الكفار . وحتى بلغنا أن بعض بلاد ما وراء النهر من بلاد الحنفية . كان فيه 
مسجد واحد للشافعية وكان والي البلد يخرج كل يوم لصلاة الصبح فيرى ذلك 
المسجد فيقول : أما آن لهذه الكنيسة أن تغلق ؟ قلم يزل كذلك . حتى 
أصبح يوماً وقد سد باب ذلك المسجد بالطین وائلین قأعجب الوالي ذلك + 


ثم إن كلا من أتباع الائمة ممع إمامه على غيره في تصانيفهم 
ومحاوراتهم حتی رأيت حنفياً صفظظ لكهاق بكإبر) حنيفة ٠‏ فافتخر فيها بأتباعه , 
كابي يوسف ومحمد وابن المبارّك وتخترهم ٠. ٠‏ ثم قال : يعسرض بباقي 
المذاهب : 
آولشك آبائي فجثني بمشلهم إذا جمعتنا يا جرير المجامع 

وهذا شبیه بدعوی الجاهلية وغیره کثیر » وحتى أن المالكية یقولون : 
الشافعي غلام مالك , والشا يقولون : أحمد بن حنبل غلام الشافعي ٠‏ 
والحنابلة يقولون : الشافعي غلام احمد بن حنبل ۔ 

« وقد ذکره آبو الحسن القرافي في الطبقات من آتباع احمد » . 

« والحنفية یقولون : إن الشافعي غلام أبي حنيفة لأنه غلام محمد بن 
الحسن » ومحمد غلام آبي 2 » قالوا لولا آن الشافعي من أتباع أبي 
حنيفة لما رضینا آن نتصب معه الخلاف . وحتی آن الشافعية بطعنون بأن آبا 
حنيفة من الموالي » وأنه ليس من أئمة الححديث . وأحوج ذلك الحنفية إلى 
الطعن في نسب الشافعي وأنه ئيس قرشياً بل من موالي قريش + ولا إماما في 
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الحدیث لان البخاري ومسلماً أدركاه ولم يرويا عنه » مع أنهما لم يدركا إماماً 
إلا رويا عنه » حتى احتاج الإمام فخر الدين والتميمي في تصنيفيهما مناقب 
الشافعي إلى الإستدلال على هاشميته . وحتى جعل کل فريق يروي السنة في 
تفضیل [مامه » فالمالكية رووا : ٠‏ يوشك أن تضرب أكباد الإبل ولا يوجد 
أعلم من عالم المدينة » . قالوا : وهو مالك . والشافعية رووا : « الأئمة من 
قریش , تعلموا من قریش ولا تعالموها » ۰ و « عالم قريش ملا الارض 
علمأ ٠ء‏ قالوا لم يظهر من قريش بهذه الصفة إلا الشافعي والحنفية » 
رووا : ہ یکون في امتي رجل يقال له النعمان هو سراج أمتي » ویکون فيهم 
رجل يقال له محمد بن إدريس هو أضر على أمتي من إبليس » . والحنايلة 
رووا : ٠‏ يكون في أمني رجل يقال له أحمد بن حنبل يسير على سنتي سير 
الأنبياء » أو كما قال فقد ذهب عني“لنظظه, 








« وقد ذكر أبو الفرج الشيرازي في اول كتابه المنهاج ه واعلم أن هذه 
الاحادیث ما بین صحیح لادی ودال لا يصح اسا الرواية في مالك 
والشافعي فجيدة لكنها لا تدل على مقصودهم لأن عالم المدينة إن كان اسم 
جنس فعلماء المدينة كثير ولا اختصاص لمالك دونھم ء وإن كان اسم شخص 
فمن علماء المديئة الفقهاء السبعة وغيرهم من مشايخ مالك الذين أخذ عنهم 
وكانوا حينئذ أشهر منه » فلا وجه لتخصيصه بذلك وإنما حمل أصحابه على 
حمل الحديث عليه كثرة أتباعه وانتشار مذهبه في الاقطار . وذلك إمارة على ما 
قالوا » وكذلك الأئمة من قريش لا اختصاص للشافعي به » ثم هو محمول 
على الخلفاء في ذلك » وقد احتج به أبو بكر يوم السقيفة » وكذلك تعلموا من 
قريش لا اختصاص لاحد به » . 

« أما قوله : «عالم قريش يملا الارض علماً » فابن عباس يزاحم الشافعي 
فيه . فهو احق به لسبقه وصحبته ودعاء الني و في قوله : « اللهم فقهه في 
الدین وعلمه التاریل » فکان یسمی بحر العلم وحبر العرب » وإنما حمل 
الشافعية الحدیث علی الشافعي لاشتهار مذهبه وكثرة آتباعه » على أن مذهب 
ابن عباس مشهور بين العلماء لا يتكر» 
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وأما الرواية في أبي حنيفة وأحمد بن حنبل فموضوعة باطلة لا أصل 
لهاء آما حدیث « هو سراج آمتي » فاورده ابن الجوزي في الموضوعات + 
وذكر أن مذهب الشافعي لما اشتهر أراد الحتفية |خماله ۰ فتحدئوا مع 
مأمون بن أحمد السلمي وأحمد بن عبد الله الخوشاري وكانا كذابين 
وضاعين . فوضعا هذا الحديث في مدح أبي حنيفة وذم الشافعي . ويأبى الله 
إلا أن يتم نوره» . 

« وأما الرواية في أحمد بن حنبل فموضوعة قطعاً لأنا قدمنا أن أحمد كان 
أحفظ الناس للسنة وأشدهم بها إحاطة حتى ثبت أنه كان يذاكر تأليف ألف 
حديث وأنه قال : خرجت مسندي من سبعمائة ألف حديث وخمسين ألف 
حديث : وجعلته حجة بيني وبين الله.يمز وجلل » فما لم تجدوه فيه فليس 
بشيی٭4ء 


ہ ٹم إن مذا الحدیث الذی'ا9ہتالشیرازی في مناقب احمد لیس فيی 
مسنده » فلو كان صحيحا لكان سول" الناسبلاخراجه والاحتجاج به في 
محنته التي ضيق الأرض ذكرها » 

فانظر بالله أمرأ يحمل الاتباع على وضع الأحاديث في تفضيل أئمتهم وذم 
بعضهم . وما مبعثه إلا تنافس المذاهب في تفضيل الظواهر ونحوها على 
رعاية المصالح الواضح بيانها الساطع برهانها . فلو اتفقت كلمتهم بطريق ما 
لما كان شيء مما ذكرنا عنهم » 

واعلم أن من أسباب الخلاف الواقع بين العلماء تعارض الروايات 
والنصوص . وبعض الناس يزعم أن السبب في ذلك عمر بن الخطاب ٠‏ وذلك 
أن أصحابه استأذنوه في تدوين السنة في ذلك الزمان فمنعهم من ذلك وقال : 
(لا أكتب مع القرآن غيره) مع علمه أن النبي يل قال : « اكتبوا لأبي شاه 
خطية الوداع » وقال : ہ قیدوا العلم بالكتابة » قالوا : فلو ترك الصحابة يدون 
كل واحد منهم ما روي عن النبي 5 الانضبطت السنة ۰ ولم بين أحد 
من الامة وبين النبي # ٠‏ في كل حديث إلا الصحابي الذي دون روايته » 
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لان تلك الدواوين تتواتر عنهم إلينا كما تواتر البخاري ومسلم ونحوھما ٣)‏ . 

ثم أورد بعد ذلك على نفسه بقوله : « فإن قيل خلاف الأمة في مسائل 
الأحكام رحمة وسعة فلا یحویه حصرهم من جهة واحدة لثلا يضيق مجال 
الإنساع . قلنا هذا الکلام لیس منصوصاً علیه من جهة الشرع حتی یمتثل + 
ولو کان لکان مصلحة الوفاق آرجح من مصلحة الخلاف فتقدم » . 

«ثم ما ذکرتصوه من مصلحة الخلاف بالتوسعة علی المکلفین معارض 
بمفسدة تعرض منه » وهو أن الاراء [ذا اختلفت وتعددت اتبع بعض رمر 
بعض المذاهب فأفضى إلى الإنحلال والفجور كما قال بعضهم : 
فاشرب ولط وازن وقامر واحتجج في كل مسألة بقول اسام 

يعني بذلك شرب النبيذ وعشدم اليد في اللواط على رأي أبي حنيفة » 
والوطا في الدبر على ما يعلزى إلى مالك . ولعب الشطرنج على رأي 
الشافعي » 

« وأيضاً فإن بعض أهل الذمة ريما أراد الإسلام فيمنعه كثرة الخلاف 
وتعدد الآراء ظناً منه أنهم يخطئون . لان الخلاف مبعود عنه بالطبع » ولهذا 
قال الله تعالى : ظ اله نرّل أحسن الحديث كتاباً متشابهاً 4() اي یشبه بعضه 
بعضاً ويصدق بعضه بعضاً » لا يختلف إلا بما فيه من المتشابهات وهي ترجم 
إلى المحكمات بطريقها . ولو اعتمدت رعاية المصالح المستفادة من 
قوله (ع ) : « لا ضرر ولا ضرار » على ما تقرر » لاتحد طريق الحكم وانتهى 
الخلاف . فلم یکن ذلك شبهة في امتناع من اراد الاسلام من أهل الذمة 
وغیرهم ۳۲۰ . 

ومع الخض عما في نصه هذا من خطابية ونطویل قد لا تكون له حاجة » 
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إن الإختلاف ضرورة لا يمكن دفعها عن البشر . وهو لا يستدعي الصراع 
والخصام المذهبي مادام أصحابه يسيرون ضمن نطاق الإجتهاد بموضوعية 
تامة » وما دامت الأهواء السياسية وغيرها بعيدة عنه . 

وهذا النوع من الصراع بين أتباع المذاهب كانت من ورائه دائماً عوامل لا 
ترتبط بالدين . 

وكانت السياسة من وراء أكثرها وكثير من هؤلاء المصطرعين لم يكونوا من 
العلماء المجتهدین » وإنما كانوا مرتزقة باسم الدين لإنسداد أبواب الإجتهاد 
في هذه الفترات التي أرخ لها . وحيث يوجد الغرض والهوى والجهل » 
ومحاولات الإستغلال من تجار الضمائر والمبادىء توجد التفرقة والصراع » 
وأمثال هؤلاء المفرقين من العلماء إنما:تم دمى بيد السلطة تحركها كيفما 
تشاء . 

والا فان العالم الصحیح لا بضره الاختلاف معه في مجالات استنباطه 
وربما سر لعلمه بقيمة ما ياني به الصبراع رهن تلاقج فكري » وانماء وتطور 
للأفكار التي يؤمن بها . 

والعلماء في مختلف المجالات العلمية يختافون . وسا سمعدا خلافاً 
أوجب الصراع فيما بينهم باسم العلم فضلا عن أن يدب الصراع إلى أبناء 
شمویهم فیقتتلون. اللهم إلا إذا كانت السلطات من ورائه كما هو الشأن في 
موقف سلطة الكنيسة من بعض العلماء المكتشفين أمثال غاليلو . 

والشيعة أنفسهم رأوا طوائف من علمائهم وهم بحكم فتح أبواب الإجتهاد 
على أنفسهم كانوا بختلفون » وينقد بعضهم آراء البعض الآخر : ومع ذلك 
كله نرى تقديسهم لعلمائهم يكاد يكون منقطع النظير . 

وما استشهد به من الآيات والروايات على المنع من الإختلاف أجنبي عن 
هذا النوع من الاختلاف الذي یقتضیه البحث الموضوعي . لان المنع عن هذا 
النوع منه تعبير آخر عن الدعوة إلى الجمود وإماتة الفكر والنظر في شؤون 
الدین ء وهو ما ينافي الدعوة إلى تدبر ما في القرآن والنظر إلى آياته » بل 
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ينافي الدعوة إلى تدبر ما في الکون والحث علی استعمال العقل ۰ وهو سا 
طفحت به کثیر من الایات والاحادیث . لان طبيعة التدبر واستعمال الفکر تدعو 
إلى اختلاف الرأي 

فالإختلاف المنهي عنه هو الإختلاف الذي يدعو إلى التفرقة وتشتيت 
کلمة الامة . اي الاختلاف الذي یستفل عاطفیاً تفرقة الشعوب لا الاختلاف 
الذي يدعو إليه البحث الموضوعي وهو من أسباب الألفة والتعاطف بين 
آربابه + ففي الاستدلال خلط بین نوعي الاختلاف . 


ومع التغافل عن هذء الناحية فان دعواه بأن رعاية المصالح آمر حقيقي في 
نفسه لا یختلف فبه فهو سبب الإتفاق ‏ لا أعرف لها وجهاً . لأن المصالح 
التي يتطابق عليها العقلاة:مبيجدودة جد » وما عداها كلها موضع 
خلاف بل هي نفسها موضع لخلا كي ركفي مواقع تطبيقها كما سبق بيانه في 
مبحث العقل فکیف یکون النظر فیها موضماً لاتفاق الکلمة وبخاصة [ذا وسعنا 
الامر إلى عوالم الظنون بها برالا وكام روهلی تكفي مواضع الاتفاق منها لاقامة 
شريعة إذا تجردنا عن النصوص . 

وبهذا یتضح الجواب علی ما أورده على نفسه من إشكال وأجاب عليه » 
فکون الاختلاف رحمة وسعة مما لا (شکال فیه أصلا إذا كان في حدود البحث 
الموضوعي . والذي بدل علیه کل ما بدل علی وجوب المعرفة المستلزمة حتما 
للاختلاف من آیات وأحادیث » ومعارضتها بمفسدة الاغذ بالرخص لا تعتمد 
علی اساس . 

فالآخذون بالرخص إما أن يكرنوا معتمدین علی حجة كأن يكون هناك 
مرجع مستوف لشرائط التقليد يسيغ لهم ذلك . فالاخذ بها لا یشکل مفسدة 
وأصحابها معذورون . وإما أن لا يكونوا على حجة » وهؤلاء لا حساب لتا 
معهم لتمردهم على أصل الشريعة في عدم الركون في تصرفاتهم على 
أساس . وكونهم يستغلون الرخص لتبرير أعمالهم أمام الرأي العام فإنما هو 
من قبيل الخداع والتمويه » ولو لم تكن هناك رخص لارتكبوا هذه الأعمال 
والتمسوا لها مبررات غير هذه 
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وکون الاختلاف مانا من دخخول أهل الذمة إلى الإسلام هو الأخر لا 
یخلو من غرابة ء فإن هؤلاء إن كانوا على درجة من الثقافة عرفوا أن هذا 
المقدار من الاختلاف مبرر في جمیع الشرائع + بل هو مما تقنضيه الطبيعة 
البشرية لإستحالة اتفاق الناس في فهم جمیع ما یتصل بشزون شرانمهم ۰ بل 

جميع ما يتصل ب بشژونهم الحياتية وغیرها ‏ ومتى منع الإختلاف أحداً من 

الدحول في الإسلام ؟ ! 

ومناك ادلة اخری له لا تستحق أن تعرض ويطال فيها الحديث وأجوبنها 
تعرف مما سبق أن عرضناه في مبحث الفياس 

فغلو الطوفي في استعمال المصالح المرسلة وتقديمها على التصوص 
والإجماع لا يستقيم أمره بحال . 





نفاة الاستصلاح وأدلتهم : 

آما نفاة الاستصلاح وفي مقدهتهم الشافعي فاهم ما استدلوا به 

١۔‏ إیمانھم بکمال الشري الیل لتعاجاما الناس ه ولو کانت مصالح 
الناس تحتاج إلى أكثر مما شرعه ومما أرشد إلى الإهتداء به لبيسه ولم بترکه 
لانه سبحانه قال على سبيل الإستنكار : و أيحسب الإنسان أن يشرك 
سدی ۲۱ 

والجواب علی هذا الاستدلال آن مثبتي الاستصلاح لا ینک رون وفاء 
الشريعة بحاجات الناس وان أنکروا وفاء التصوص بها » نهم یعتبرون العقوذ 
من وسائل |دراکها کالتصوص علی حد سواء . واهتداء العقول إليها إنما هو 
بهداية الله عر وجل لها » فالعقول إذن كاشفة وليست بمشرعة 

1 ما يستفاد من قول الغزالي وهو برد على من يريد اعتبار الإستصلاج 
أصلاً خامساً و من ظن أنه أصل خامس فقد أخطأ لأنا رددنا المصلحة إلى 
حفظ مقاصد الشرع ۰ ومقاصد الشرع تعرف بالكتاب والسنة والإجماع ؛ فكل 





(۱) مصادر التشريع ٠.‏ ص ۷۸ . 
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مصلحة لا ترجع إلی حفظ مقصود فھم من الکتاب والسنة والإ(جماع ؛ وکانت: 
من المصالح الغريبة التي لا تلائم تصرفات الشرع ۰ فهي باطلة مطروحة » 
ومن صار إليها فقد شرع » كما أن من استحسن فقد شرع » وكل مصلحة 
رجعت إلى حفظ مقصود شرعي علم کونه مقصوداً بالكتاب والسنة والإجماع 
فليس خارجاً من هذه الاصول » لكنه لا يسمى قياساً بل مصلحة مرسلة إذ 
القياس أصل معين , وکون هذہ المعاني مقصودة عرفت لا بدلیل واحد ‏ بل 
بأدلة كثيرة لا حصر لها من الكتاب والسنة وقرائن الأحوال وتفاريق الإمارات 
تسمى لذلك مصلحة مرسلة » وإذا فسرنا المصلحة بالمحافظة على مقصود 
الشرع فلا وجه للخلاف في اتباعها » بل يجب القطع بکونها حجة »() . 

والجواب الذي يصلح ‏ لمثتي. الإستصلاح ‏ التمسك به . إن حصر 
معرفة المصلحة التي تحفظ مقا ار پانکتاب والسنة والاجماع لا دلیل 
عليه لما سبق من إثبات كاشفية العمل وإذرائمه للمصالح والمفاسد المستلزم 
لإدراك حكم الشارع بها . 

ومع إمكان الإدراك فليس هناك ما يمنع من وقوعه أحياناً ء وعلى أي حال 
فالمسالة مبنائية . 

٣‏ - ما ذکره الأمدي في کتابه الاحکام من أن و المصالح على ما بيّناء 
منقسمة إلى ما عهد من الشارع اعتبارها » وإلى ما عهد منه إلغاؤهاء 
والمرسلة مترددة بين ذينك القسمين » وليس إلحاقها بأحدهما أولى من إلحاقها 
بالاخر » فامتنع الإحتجاج بالمرسل دون شاهد بالإعتبار يبين أنه من قبيل 
المعتبر دون الملغی ۰( ۔ 

وموضع الفجوة في هذا الاستدلال اعتبار المصلحة مترددة بین القسمین 
إذا أريد من ترددها ترددها بين ما دلّ على الإعتبار من النصوص , وما دل على 
الإلغاء لإفتراض القائلين بالإستصلاح أن النصوص غير متعرضة لها اعتباراً أو 
)١(‏ المستصلی ؛ ج ١‏ ص ۱۲۳ وما بعدها 
(۲) مصادر التشریع ۰ ص 74 تقلا عنه . 


نموذج للإسلوب العلمي ( بحث المصالح المرسلة) . . 2 Re‏ 


إلغاء . وإنما اكتشفوا اعتبارها من قبل الشارع بدلیل العقل : فهي إذن معتبرة 
من الشارع ولكن من غير ما عهد منه » فهي قسم ثالث في عرض ذينك 
القسمین ء وإن شئت أن تقول أن الإعتبار على قسمين : معهود من الشرع 
بطريق النصوص » ومعهود منه بطريق العقل ؛ وهذه من القسم الثاني وليست 
بأحد القسمين اللذين ذكرهما الآمدي ليقال : ہ ولیس إلحاقها بأحدهما أولى 
من إلحاقها بالآخر» . 


تلخیص وتعقیب : 

وخلاصة ما انتهينا إليه آن تعاریف المصالح المرسلة مختلفة » فبعضها 
ينص على استفادة المصلحة من النصوص والقواعد العامة » كما هو مقتضى 
استفادة الدواليبي والطوفي 


ومقتضی هذا النوع من التصاریفت |لجاقها بالسنة . والإجتهاد فيها إنما 
یکون من قبیل تحقیق المناط شتت الاو لري أي تبچبیق الکبری على صغراها 
بعد التماسها - آعني الصغری - بالطرق المجمولة من الشارع لذلك » ولا يضر 
في ذلك كونها غير منصوص عليها بالذات » إذ يكفي في إلحاقها بالسنة 
دخولها تحت مفاهيمها العامة » ومتى اشترطنا في السنة أن تكون خاصة لتكون 
مصدراً من مصادر التشريع » فعدها ‏ بناء على هذه التعاريف ‏ في مقابل 
السنة لا يعرف له وجه 


وأما على تعاريفها الآخر فينحصر إدراكها بالعقل . والذي ينبغي أن يقال 
عنها أنها تختلف من حيث الحجية باختلاف ذلك الإدراك » 
الإدراك كاملا أي إدراكاً للمصلحة بجميع ما يتعلق بها في عوالم تأثيرها في 
مقام جعل الحكم لها من قبل المشرع ‏ فهي حجة ‏ إذ لیس وراء القطع + 
كما سبق تكراره »> مجال لتساؤل أو استفهام ؛ يقول المحقق القمي : 
« والمصالح إما معتبرة في الشرع وبالحكم القطعي من العقل من جهة إدراك 
مصلحة خالية من المفسدة كحفظ الدين والنفس والعقل والمال وائنسل ؛ فقد 





اعتبر الشارع صیانتھا وترك ما یژدی إلی فسادھا٦)‏ ... الخ ء . 

ولکن القول بحجيتها هنا لا يجعلها دليلاً مستقلاً في مقابل العقل ؛ بل 
هي نفس ما عرضناہ سابقاً في مبحث حجيته . 

وإن لم يكن إدراكه لها كاملا بأن كان قد أدرك المصلحة . واحتمل وجود 
مزاحم لها يمنع من جعل الحكم » أو احتمل أنها فاقدة لبعض شرائط الجعل 
كما هو الغالب فيها » بل لا يتوفر الإدراك الكاسل إلا في حالات نادرة وهي 
التي تكون المصلحة ذاتية ‏ كما سبق فإن القول بحجيتها ‏ أعني هذا النوع 
من المصالح المرسلة ‏ مما يحتاج إلى دليل . وليس لدینا من الأدلة ما يصلح 
لإثبات ذلك » لما قلناه من أن الإدراك الناقص ‏ وهو الذي لا يشكل الرؤیة 
الكاملة ‏ ليست حجيته ذاتية ٠‏ بل ِیحتاجة [لی الجصل والادلة غیر وافية 
بإثباته . 

والشك في الحجية كاف للقطح تعدمها لتقومها بالعلم ‏ وقد مرّ إيضاح 
ذلك کله . 

وبهذا يتضح أن الشيعة لا بقولون بالمصالح المرساة إلا ما رجع منها إلى 
العقل على سبيل الجزم . كما هو مقتضى مبناهم الذي عرضناه في دليل 
العقل وما عداء فهو ليس بحجة . فنسبة الاستاذ الخفيف القول بها إلى الشيعة 
ليس بصحيح على إطلاقه » 

ومرة ثالثة أكون مع الطالب العزيز راجيا منه أن يشير إلى مواضع عناصر 
الاسلوب العلمي في هذا البحث 


(۱) القوانین المحکمة . ج ۲ ص ۹۲ 


ہے 


الموهبة 

- الذهنية العلمية 

المنهجية 

المعرفة العلمية 

- الامانة في النقل 
الصدق في القول 

- الصراحة في الراي 

- الموضوعیة 

- الوضوح 

ااسلوبية 

- الاخلاقیة 
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كسد 


صفات الباحث 


من أهم الصفات التي ينبغي أن یتحلی بها الباحث ۰ أو الشروط - كما 
يعبر عنها بعضهم ‏ والتي يراد بها المؤهلات المكونة لشخصية الباحث : 
١‏ الموهية : 

ويراد بها الإستعداد الفطري لد ى لتر للبراعة فيما يريد القيام به من 
سلوك فكريا كان أو عملياً . 

ومعنى هذا أن العنصر الاساسي في تكوين شخصية الباحث أن يكون لديه 
الإستعداد الفطري والقابلية للبحث 

والاختبار - عادة ‏ هو الذي يكشف عن مدى استعداد الشخص للبحث أو 
عدم استعداده . 

فمتى ما وجد المرء نفسه موهوباً في هذا المجال » كان هذا هو الخطوة 
الأولى للإنطلاق في تنمية القدرة على البحث لديه 
۲ الذهنية العلمية + 

ويعنى بها في هذا السياق ‏ القدرة على التفكير تفكيراً علمياً . 

والعامل الذي يساعد على تكوين وصياغة الذهنية العلمية لدى الفرد هو 
ممارسة عملية النقد العلمي ۰ وباستمرار 

فمتى ما كان هذا » وکان المرء ذا قبلية لان تکون لدیه الذهنية العلمية » 


i: a‏ ۰ اصول البحث 
و لأن تصوغ هذه الممارسات العلمية وأمثالها ذهنيته صياغة علمية قادرة 
على التفکیر طبق قوانینه العلمية . 

والاختبار - ایض - هو الذي يكشف عن وجود الذهنية العلمية أو عدم 
وجودها . 

ومتی کان الانسان ذا ذهنية علمیة ء کانت هذه الخطوة الثانية له للانطلاق 
في تنمية القدرة علی البحث لدیه . 
٣۔‏ المتهحية : 

ويراد بها - هنا - أن يكون المرء عارفاً باصول المنهج العلمي العام » 
وقواعد المنهج العلمي الخاص ۰ این یناسبان موضوع بحثه 

مع وجود القدرة لدیه علی (هنهيتة بح وفق قوانين المنهجين ليصل إلى 
نتائج سلیعة في بحنه 
١‏ - المعرفة العلمية : 

وهي أن يكون الباحث متخصصاً في موضوع بحثه آو- علی أقل تقدیر - 
لا لام انا بموضوع بح 

وكذلك فيما يلابس موضوعه من معارف علمية أخرى يفتقر إليها في 
البحث . 
۰ - الامانة ني النقل : 

وهي أن يكون أميناً نیما ینقله من التصوص او الأراء ار غیرهما . فلا 
یقدم علی الزید فیها او القص منها » او التغییر بشکل او آخر . آو الانتحال » 
والسرقة 

وأن يتوثق من نسبة النص إلى مصدره والرأي إلى قائله . 
٦‏ الصدق في القول : 

وأن يكون صادقاً في كل ما يقوله في بحثه صدقاً يحمّله مسؤولية المخالفة 


صفات الیاحث ری ا اء ن ۶7 E‏ 
أو التزوير أو ما إليهما . 
۷- الصراحة في الرآي : 

وأن یکون صریحاً في إبداء ما يتوصل إليه من رأي » لان الباحث ناش 
حقيقةٍ ء والحقيقة لا تقبل التضبيب أو التظليم . 
۸ - الموضوعية اانیءز00 : 

وهي آن یکون الباحث مع موضوع بحثه فقط . فلا یقحم في مبادثه أو 
مطالبه اي اعتبار شخصي . وانما ينظر الأشياء ويتصورها على ما هي عليه » 
غير أن يشوبها بنظرة ضیقة أو بتحیز خاص ۔ 





آن یتجرد الباحث من اعتبارائ٭اِلداتیةإشخصية ؛ ویدخل الموضوع 
پذهنية علمية لا تأثیر للعواطف علیها وينتهي نه إلى ما ينهيه إليه . 

ویقابل الموضوعية : الدج ةلإكز« زوع داجب وهي تعني تاثر الباحث 
باعتباراته الذاتية ونوازعه الشخصية , ولذا عبر عنها بعضهم بالانجاه التأثري . 


: الوضوح‎ -٩ 
: ویراد به آن یکون الباحث واضحاً في‎ 
. الهدف من البحث‎ - 
خطوات البحث ۔‎ - 

نتائج البحث , 

فیتعد عن الغموض ‏ ویتجنب الانغلاق . 






۰ - الأسلوبية : 

وهي أن يلتزم الباحث الأاسلوب العلمي في بحثه . 
١١‏ الأخلافية + 

وهي أن يتحلى ب : 





TEY‏ 5 2 0ئ عد ول حتف 

أ الصبر » لان البحث مسؤولية » والمسؤولية لا بد لها من تحمل » 
والتحمل بطبيعته يتطلب الصبر ۔ 

ب - والمشابرة على مواصلة البحث فلا تثنيه العوائق والصعوبات » بل 
يعمل على تذليلها وتسهيلها 

ج ‏ الإحترام لآراء الآخرين مهما ضؤلت أو هزلت . ومهما عظمت أو 
خطرت . 

ذلك أن الإحترام من أجل واجمل سمات العالم » فلا ينبفي للباحث آن 
يسقط من شخصيته هذه السمة الجليلة الجميلة 

د - التواضع . فلا يأخذن الباحيش الغرور بما قد بصل إليه من نتائج ذات 
قيمة علمية » لأن الغرور مطيةالهلالة 2 





وقال حاجي ۶ بیان ات آلباحث وشروط بحثه : 
« وشرط في التالي 
١‏ - إتمام الغرض الذي وضع الكتاب لاجله من غير زيادة ولا نقص . 
۲ - وهجر اللفظ الغریب وأئواع المجاز ۰ اللهم ال في الرمز 
؟- والإحتراز عن إدخال علم في علم آخر . 
4 - وعن الإحتجاج بما يشوقف بيانه على المحتج به عليه لعلا يلزم 
الدور ۔ 
وزاد المتاخرون : 
٥۔‏ اشتراط حسن الترتیب ۔ 
۲ - ووجازة اللفظ . 
۷- ووضوح الدلالة . 


وينبغي أن يكون مسوقاً على حسب إدراك أهل الزمان . وبمقتضى ما 
تدعوهم إليه الحاجة » قمتى كانت الخواطر ثاقبة » والافهام للمراد من الکتب 


کاک و بے سو ما خوایں وی نی ما عي ۳6۳ 


متتاولة ٠‏ قام الاختصار لها مقام الإكثار . وأغنت بالتلويح عن التصریح ۰ وال 
فلا بد من کشف وییان وایضاح ویرهان ینبه الذاهل » ويوقظ الغافل ۲“ . 





(۱) کشف الظنون ۳۰/۱- ۳۹ . 
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كسد 


فروط البح 


- إمكانية البحث 

- توفر المدة الكافية للبحث 
- أهمية البحث 

فائدة البحث 

- التجديد في البحث 

- توفر مصادر البحث 


جج ت 
ہچ ے۔ ۔ژ_ہ٠‏ مس 
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كسد 


شروط البحث 


من أهم الشروط التي ينبغي أن يتوفبر عليها البحث لكي يكون بحثاً حياً 
وذا فائدة » الشروط التالية : 
-١‏ إمكانية البحث + 

وأعني بذلك أن لا بكون يكيف أن خوضتوعتسنتحيل معالجته لعدم قدرة 
الإنسان على ذلك كمعرفة حقيقة الذات الإلهية » فإنها من الأمور التي يمتنع 
على الإنسان إخضاعها للبحث لإستحالة الوصول فيها إلى النتيجة المطلوبة » 
لانها فوق مستوی الادراك العقلي للانسان 


ویلحق بالمتحیل السوضوعات المتعسر معالجتها ۰ |ما لعدم قدرة 
الإنسان على الوصول إلى ذلك . او لان كلفة البحث بدنیاٌ ومالیاً أكثر بكثيير 
مما قد يحصل عليه الباحث من نتائج » كمحاولة معرفة ما وراء المجموعة 
الشمسية مثلا . 
۲ - توفر المدة الكافية للبحث : 

ذلك أن المدة لزمية تي بستطی آن بفرها الاحث لیحه ذ کانت شیر 


كافية لإعداد بحثه أو إجرائه لا فائدة من دخوله في البحث لانه يعلم مسبقاً أنه 
لن یصل في مدته المقدورة له إلى النتيجة المطلوبة . 


A‏ .. و 0 .۰ اصول البحث 
- أهمية البحث + 

وأريد بها أن يكون البحث ذا قيمة علمية تعطيه أهميته المسررة للدخول 
فيه . 
- فائدة البحث + 

وأقصد من هذا أن يكون البحث في نتائجه ذا فائدة للبشرية . دنيوية 
كانت تلكم الفائدة أو أخروية 

ذلك أن البحث إذا لم يكن له فائدة هكذا يكون مضيعة لوقت الباحد 
وجهده اللذين يمكن أن يفيد منهما في مجال آخر ذي فائدة 
۵ - التجدید في الحث : 

وهو أن يأتي الباحث في يأحد#ييتعديكم مبتكر . أو جديد يضيفه إلى تجارب 
من سبقه في مثل بحثه لیکملها از تکام مھا 

والجدید قد یکون في الفکترة" وقد يكو في العرض . وقد يكون في 
غیرهما . 

وأفاد حاجي خليفة في هذا بقوله « ثم إن التأليف على سبعة أقسام لا 
يؤلف عالم عاقل إلا فيها ٠‏ وهي 

١‏ - إِمَا شيء لم يسبق إليه فيخترعه 

۲ - آو شي» ناقص یتممه . 

۳- آو شي مغلق یشرحه 

4 - أو شيء طويل يختصره دون أن بخل بشيء من معانیه . 

۵ - آو شيء متفرق یجمعه . 

- آو شي» مختلط برتبه 

۷- آو شيء أخطأ فيه مصنفه فيصلحه . 

وينبغي لكل مؤلف كتاب في فن قد سبق إليه أن لا يخلو كتابه من خمس 
فوائد : 


شروط البحث ۔ 4 ۹ 

١۔‏ استنباط شيء كان معضلا . 

۲ - آو جمعه إن كان مفرقاً 

۳ أو شرحه إن كان غامضاً 

٤‏ ۔ أو حسن نظم وتأليف 

5 أو إسقاط حشو وتطویل ۲“ . 

ذلك أن الباحث إذا لم يضف جديداً يكون قد أضاع وقتأ كان بإمكانه أن 
يستفيد منه في مجال آخر يحقق فيه الجديد المطلوب . 
٦۔‏ توفر مصادر البحث : 

وهذا مما لا بد منه لنجاح البحث في مسیرنه ۰ وفي وصوله إلى النتيجة 
المطلوبة . 

لان عدم توفر المصادر يعني عدم تفر باد البحث . والبحث بلا مادة لا 
يكون بحثاً . 

إن هذه الشروط المذكورة > وما إليهاً من شروط أخرى يراها الباحث 
أساسية في بحثه » لا بد من التأكد منها قبل القدوم على إعداد أو إجراء 
البحث » ليضمن الباحث لبحثه النجاح في تطبيق خطواته وتحقيق نتيجته . 


(۱) کثف الظون ۳۵/۱ . 
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بقدمات البحث 








تعيين موضوع البحث 

- وضع قائمة بعناوين مصادر البحث 
قراءة المصادر 

- تصنیف المصلدر 

وضع خطة البحث 
- تعبین منهج البحث 
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مقدمات البحث 


لا بد للباحث قبل البدء بإعداد البحث ‏ تحضيراً أو كتابةٌ ‏ من التمهید 
لذلك بالمعدات او المقدمات التالية : 


۱- تعیین موضوع البحث : 
وهي أن يقوم الباحث بیس بجده تفا راضحا یجسده آسامه 
تجسیدا کاملا فیضعه نصب عینیه شکلا ومضمونا . 
وذلك لان کل ما هو آت من مقدمات متوقف علی هذه المقدمة . 





۲ - وضع قائمة بعناوین مصادر الموضو] : 

وبعد أن يعين الباحث موضوع بحثه ينتقل إلى إعداد المقدمة الثانية من 
مقدمات بحثه » وهي : 

۱ - مراجعة المکتبات » عامة وخاصة . ومتخصصة وغیر متخصصة . 

۲ - قراءة فهارس الکتب » العامة » والمتخصصة . 

. فحص الدوريات العلمية » العامة » والمتخصصة‎ - ٣ 

- مساءلة الاساتدة المعنیین بمثل بحثه . متخصصین وهاوین . 

5 ثم جمع جميع ما يقف عليه من عناوين الكتب والأبحاث التي لها 
ارتباط بموضوع بحثه ‏ وعمل قائمة فھرسیة بها . تحتوي البيانات التالية : 

١۔‏ عنوان الکتاب ۔ 





و rE‏ ۱ سے أصول البحث 

- اسم المولف . 

-مکان وزمان الطبع ( أو اسم المكتبة التي تحتفظ به إن كان مخطوطاً 
مع ذكر رقمه فيها ) . 

عدد الطبعة . 

- ملحوظة . تتضمن مدی علاقة الکتاب بموضوع البحث . 

۲ - عنوان البحث . 

اسم الکاتب . 

- اسم الدورية . 

تاریخ وعدد الاصدار . 

- ملحوظة ‏ تتضمن مدی علاقة البحث بموضوع بحثه . 
٣۔‏ قراءة المصادر : 

ثم یقوم الباحث بقراءة المَعتاتز التي آدرجها في القائمة قراءة متائية 
وفاحصة ‏ یھدف مھا إلی“ 

أ التمییز بین المصدر الاساسي بالنسبة (لی موضوع بحثه . والاخر غیر 
الاساسي . 
ب - معرفة ما في محتویاتها من مادة علمية ترتبط بموضوع بحثه معرفة 
تیسر له الرجوع إليها والإستفادة منها 
4 - تصتیف المصادر + 






وفي هدي قراءة الباحث للمصادر وتعرفه الاساسي منها وغیر الاسساسي + 
یصنف المصادر المذکورة في القائمة الاولی الی قائمنین هما : 

- قائمة المصادر الأساسية : 

ویضمنها عناوین المصادر الساسية بالنسبة لموضوع بحثه 

ب - فالمة المراجع الانوية : 

ویضمنها عناوین المراجم الثانوية بالنسبة لموضوع بحثه . 


لتكون القائمة الأولى المنهل لمادة موضوع بحثه يرده ويصدر عنه بما 
يحتاجه منها . 

وتكون القائمة الثانية الموثل الذي يأنس إلبه ويستانس به في إلق 
من الضوء على مادة موضوع بحثه المذكورة في المصادر الأساسیة ۔ 

وتبقى هاتان القائمتان مفتوحتين ليضيف إليهما كل ما يعشر عليه بعد 
إعدادهما مما يدخل فيهما من مصادر أو مراجع . 
۰ وضع خطة البحث : 





وبعد أن ينتهي الباحث من تصنيف المصادر مستهدياً إلى ذلك بقراءتها » 
عليه أن ينتقل إلى إعداد مقدمة أخرى مهمة جداً في مساعدته على البحث » 
ودلالته على مسالك طريقه . هي (خنظة ألبحث ) ٠‏ مستهدياً إليها من قراءته 
المصادر أيضاً . 

ويشترط فيها أن تنظم بتبويت نقاط البحث فيهإ وخطواته تنظيعاً عضوياً 
يرابط بينها » ووضع كل نقطة في موضعها من حيث التقديم والتأخير والأهمية 
العلمية . 

ذلك أن الخطة ترسم للباحث نفسِه وأمام قارثه ه الخطوط العريضة 
الأساسية التي يسير عليها الباحث في بحثه . آو هي الصورة الصفيرة لما 
سیکون علیه البحث 6( . 

وتحتوي الخطة ذکر الالي : 

۱ - عنوان البحث : 

وينبغي أن يكون واضحاً معرباً وحاكياً عن حقيقة البحث وواقعه . 

: المقدمة‎ - ١ 

وتشتمل على النقاط التالية : 


(۱) ايسر الوسائل في كتابة البحوث والرسائل ص 18 ط 8 . 


1 : 7 ی او رہ 


أ- ذكر سبب اختيار الموضوع . 
ب بيان مختصر لمحتويات أبواب البحث . 
۳۔ التمھید : 
وقد يطلق علیے ( الاب التمهيدي ) » وربما سماه بعضهم 
ب ( المدخل ) » وآخر ب ( التوطئة ) 
وهو من المدخولات الحديثة في التالیف العربي تاثراً بالتاليف الغربي . 
كما أن التعبير عنه ب ( باب ) تعبير تجوزي إذ ليس هو من جوهر موضوع 
البحث . وإنما هو تمهيد ومدخل له 
وكلمة ( تمهيد  )‏ في واقعها - ترجمة للكلمة الانجليزية 10150۵100 . 
وفیه یذکر الباحث النقاط ال رها من : 
- ملابسات موضوع بحثه ! 
آو ما يلقي علیه الضنوءمن,قریب.. 
- والمنهج الذي سیتبعه في بحله . 
- وما الی هذه من تعریف لمصادر بحثه 
_ واشیاء اخری براها ممهدة لانطلاقه في البحث . 
٤‏ - بیانات تبویب البحث بذکر عناوین ابوابه ونصوله . أو عناوين 
مواضيعه التفصيلية . 
© الخاتمة 
وتتضمن عادة 
خلاصة البحث . 
- ونتائج البحث 
ولآن هذا لا يتأتى ال بعد الإنتهاء من البحث ۰ تذکر في الخطة مجردة 
من ذلك 
وكذلك ما يليها من خطوة » وهي : 


مقدمات البحث . . E‏ 
- الفهارس : 
وتنقسم الخطة إلى : مجملة ومفصلة . 
أ المجملة : 
وهي التي يقتصر فيها الباحث على ذكر النقاط المذكورة في أعلاه دونما 
تفصيل لها أو شرح . 
ب المفصلة : 


وهي التي يفصل ويشرح فبها الباحث ما يحتويه التمهيد والأبواب تفصيلاً 
وافياً يأتي وكأنه في شكله اختصار للبحث . 
٩‏ - تعیین منهج ال البحث : 

راعني به هنا «منهج البحث الجام )لك آن خطة البحث نهائية كانت 
أو ابتدائية » تسلمنا ‏ بطبيعة الحال ‏ إلى تخديد المنهج العام الذي ينبغي آن 
نسیر عليه ء وناخذ بتعليماته في البجحت ٠‏ وقد تفرض علينا ذلك فرضا . 

فعلى ضوء الخطة نتعرف إن كان الموضوع عقلیاً أو نقلياً أو غيرهما » 
وهل يتطلب منهجاً منفرداً أو منهجاً متكاملا . 

في هدي هذا نعيّن المنهج العام لموضوع البحث . 





كسد 


طريقة أداء البحث 


المحاضرة 
الکتابة 
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كسد 


طريقة اداء البحث 


وللبحث اکثر من طريقة یژدق ها دم من خلالها للستمم او 
القاری» . واهمها : طريقة المحاضرة وطريقة الکتابة 
۱- المحاضرة : 

المحاضرة - بالمعنی المعروف لدینا الیوم - من الکلم المحدة . 

ومن غير شك أنها أعذت من ( حاضر القوم ) |ذا جالسهم وحادثهم بما 
تحضر ترجمةً للكلمة الانجليزية ۱6۵۷76 . 

فالباحث قد يعد بحثه ويستظهره أو یستحضره في ذهنه ۰ ثم یلقیه على 
مستمعيه ارتجالاً . 

ونستطيع أن نعبر عنه في هذه الحالة ب ( البحث الشفوي ) . 
۲ الكتاية + 

وقد يقوم الباحث بتدوين وكتابة بحثه بشكل ما يعرف حديثا ب ( البحث ) 
عندما ينشر في إحدى الدوريات » أو على هيكئة كتاب . فيمكن أن يعبر عنه 
في هذه الحالة ب ( البحث التحريري ) . 

ويشترك البحثان في طريقة الإعداد مع اختلاف يسير - كما سيأتي . 


4 


كسد 


طرريقة اعداد البعت 


- جمع مادة البحث 
- صياغة البحث 





) 
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كسد 


طريقة اعداد البحث 


لا بد لنا ‏ بعد أن عرفنا مقدمات البحث وكيفية أدائه من معرفة كيفية 
إعدادہ ۔ 

ولبيان هذا نقول : [ننا نمر في لیخد البحث بمرحلتين هما : 

جمع مادة البحث ؛ وصیاغة البحثہ 
١۔‏ جمع مادة البحث : 

ولجمع المادة العلمية الخاصة للبحث يقوم الباحث بعملين متتابعين ٠‏ 
اهما : 

أ- إعداد أوراق الجمع » وهي على وعين : 

البطاقات . 

الملف . 

وللباحث أن يختار أيهما ایسر وأسهل له . 

آما البطاقات : 

وتسمی ایضاً بالجذانة والجزازة والرقعة ‏ وهي ترجمات للكلمة 
الانجليزية 6۵:۵ ۰ وللکلمة الفرنسیة 61:06 ۔ 

وقد نستعمل الکلمنان الانجليزية 


ورفیشه ) . 





نسية معربتين ۰ فیقال ( کارت ) 


فمنها ما هو معد لهذا يباع في المكتبات السوقية . 
وقد يعدها الباحث نفسه كما يرغب ويتطلبه بجثه , 
يسجل عليها الباحث كل ما يراه مرتبطاً بیحثہ من مقروآتہ في المصادر من 

کتب ودوریات وغیرهما . آو من مسموعاته من المعنیین من ذري الاختصاص 

أو ذوي الخبرة . 
ٹم یقوم بتصنیفھا حسب الموضوعات ضمن حرم » كل حزمة تحمل 

عنوان موضوعها . 
يعدها هكذا تسهيلا للرجوع إليها أثناء صياغة البحث . 
والملف - وهو النوع الثاني - هو دفتر أو مجموعبة أوراق بين دفتين 

تلفهما » فهو الآخر مما يستعمل في ممع المادة العلمية للبحث . 
يقسمه الباحث وفق موضرت ايخ بحو لمذكورة في خطة البحث ويدرج 

تحت کل عنوان ما یراہ من مال 
ویششرط فيی جمع المادة“العلقيَة للبت واء كانت في بطاقات أو 

ضمن ملف ما يلي : 
ذكر عنوان المصدر : 
فان کان کتاباً : ذکر اسمه واسم مزلفه - ومحققه أو مترجمه إن كانا» 

وبيانات طبعه » ورقم جزئه إن كان . ورقم الصفحة آو الصفحات . 
وإن كان دورية ؛ ذكر عنوان الموضوع المنقول منه . واسم الكاتب - 

والمترجم إن كان . واسم الدورية وعنوانها » وتاريخ إصدارها » ورقم 

العدد » ورقم الصفحة أو الصفحات . 
وان كان شخصاً من المعنيين : ذكر اسمه كاملا ولقبه العلمي ومجال 

تخصصه . وعنوانه الکامل . 

۲ - الأمانة في النقل : 
بان ینقل الباحث المادة من المصدر كما هي من غير زيد فيها أو نقص 





طريقة [عداد البحث . . .۰۰۰ . هت ه224 ی جرد پڑت 
منها » أو تغيير لها » آو اصلاح لخطتها . 

وإذا كانت لديه ملاحظة على شيء فيها يريد تسجيلها حتى لا ينسى » 
يذكرها أسفلها بعد عبارة ( ملاحظة من الباحث ) 
ل صياغة البحث + 

ويراد بها 

وبهایفترق البحث عن المحاضرة کطریقتین لاداء البحث ۰ ففي 
المحاضرة یدون الباحث خلاصات بحشه آمام کل نقطة من نقط خحطته لیفید 
منها کمذکرات له أثناء إلقاء محاضرته (رتجالاً . 








ویسیر الباحث في کتابة بحثه الخطوات التالية : 


کتابة المسودة کتاية المبيضة . 
کتابة التعلیق ۔ ٥‏ عم /الفھرس 
- المراجعة الأولية صلق الجعة الأخيرة 


١۔‏ (المسودة رو طهدة1 2 

المسودة ‏ كما تعرّف معجمياً ‏ : ٠‏ الصحيفة أو الصحائف تكتب او 
کتابة ٠‏ ثم تنقح وتحرر وتبيض 2070 

وهي أول ما يبدأ الباحث به 

وأول ما يبدأ كتابته فيها أبواب بحثه وفصوله . أو موضوعاته . أعني أنه 
يرجىء كتابة المقدمة والخاتمة حتى الإنتهاء من كتابة الأبواب . 

وأول ما يبدأ به من الابواب الباب التمهيدي 

وبعد أن ينتهي من كتابة موضوعات البحث تمهيداً وجوهراً ينتقل إلى كتابة 
الخاتمة فالمقدمة . 

۲ - ( التعلیق عاها‌هحه ) : 





وهو كتابة النعليقات » وهي - کما هو واضح - جمع تعليقة . 


(۱) المعجم الوسیط : مادة ( سود ) 


۳۸ اتوم بت اوري مو وا و و نول ا 0 
والتعليقة - كما تعرّف معجميأً- : « ما يذكر في حاشية الكتاب من شرح 
لبعض نصه . وما بجري هذا المجری ۰() . 
ويراد بالحاشية ‏ هنا أسفل صفحة الكتاب أخذاً من حاشية الثوب . 
ويتضمن التعلیق النقاط التالية : 
١‏ تخريج الایات القرآنية : 
أ بذكر رقم السورة فرقم الآية . بينهما خط مائل : 4/١‏ . 
ب أو بذكر اسم السورة فرقم الأية : بينهما نقطتان : البقرة : ۲۵ . 








۲ - تخریج الاحادیث : 

] - بذکر مصادرها الاصول . 

ب - آو بذکر مصادرها الناقلة لها ی مصادرها الاصول إن لم يستطع 
الباحث لاسباب قاهرة ومانعة مر الووف علیها . 

تخريج النصوص الاعبريءالمنقولة . سواء كانت مأئزرات أو امشلاً او 
أشعاراً أو غيرها : 

- بذکر مصدرها المباشر . 

ب ‏ أو بذكر المصدر غير المباشر الناقل عن الماشر . وهكذا . إن لم 
بعثر على المصدر المباشر لسبب قاهر . 

6 - توضيح معاني المفردات مستقاة من المعاجم اللغوية الموثقة . 

5 ترجمة الأعلام ترجمة مختصرة جداً . سواء کانت تلکم الاعلام 
لاناسي أو لمواضع جغرافية أو لغيرهما . 

- الملاحظات الاستطرادية التي یتطلیها سیاق البحث . 

۷۔ شرح المصطلحات التي يرى الباحث ضرورة شرحها ؛ ولم یکن 
شرحها من جوهر البحث وصلب موضوعه » لأنها إن كانت كذلك تشرح في 
متن الکتاب . 


(۱) المعجم الوسیط : مادة ( علق ) 


طريقة إعداد البحث . ... .. . 2 و ا سد PG‏ 

۸ - وکذلك الشان في توضیح القواعد والنظريات وما إليها . 

© ( المراجعة الأولية ) : 

وبعد أن ينتهي الباحث من تسويد مادة بحثه والتعليق عليها یضوم 
ہمراجعتھا المراجمٰة الاولی للتاکد من : 

سلامة تعبيره ووضوحه 

- سلامة منقولاته . 

صحة تعليقاته . 

فيصوب ما يرى ضرورة تصويبه وتصحيحه . 

: ) المبيضة ترجه© ممعت‎ ( - ٤ 

وهي الصورة النهائية او الشکل" لایر لکتابة البحث . 

وفیها نتهي الباحث من کل مسیتازمات 'الیاحث من : 

۱ - تنظیم وتبویب محنورتَ لوف الخيطة الأخخيرة له , التي استقر 
عليها رأي الباحث واستند إليها في صياغة بحثه الصياغة الأخيرة 

٠‏ ضبط المفردات التي تحتاج إلى ضبط بشكلها بالسكون والحركة 
والمدّة والشدّة . 

٣۔‏ الترقیم ء بالقيام بالتالي : 

- وضع العناوين الاصول في وسط اعلی الصفحة , والعناوین الفروع في 
الجانب بين فوسين : ( ) » أو فوق خط لك . 

- تقویس الاية بفوسین موردین  :‏ ۰ والحدیث بقوسین عادیین : 
()۰ والتصوص الأخری بقوسین مزدوجین : ٠‏ . 

وضع الفاصلة . في نهاية كل جملة ٠‏ أو فقرة تامة . 

-. وضع النقطة . في نهاية كل فصل تام من الكلام . 

وضع الجملة المعترضة والكلام المعترض بين خطین افقیین :< 42 

برقع ره نی یه مت من ی ی 1 أ 





۳۷ 8 وش ےیور ول ال 
- وضع علامة الاستفهام ؟ بعد الجملة الاستفهامية . 
وضع علامة التعجب ! بعد جملة التعجب ۔ 
۔. وضع علامة التعليل ؛ قبل التعليل . 
- وضع النقطتین الشارحتین : قبل الشرح 
وضع النقطتین المقبّمنین مع الخط الافقي : - قبل التقسیم . 
- وضع أرقام الهوامش بين قوسين صغيرين بعد موضع التعليق ٠”‏ 
© ( الفهرس 10906 ) 


وبعد أن ينتهي الباحث من كل ما تقدم يقوم بوضع الفهارس التالية : 





: وتدون كالتالي‎ ٠ فهرست المراجع التي رجم إليها‎ -١ 

أ عنوان الكتاب . اسم المِؤلقتةي راسم المحقق أو المترجم إن کانا » 
بيانات النشر إن كان الكتاب مطلوعاهار اناي الخط إن كان مخطوطاً . 

ب - أو لقب المؤلف فاسما شتات التاب . بيانات النشر أو الخط 

ج - عنوان البحث ‏ "ماکان حننوان الدورية المنشور فها , 
پیانات الدورية 

۲ - فهرست محتویات الکتاب 

| - فهرس |جمالي . تذکر فیه عناوین الموضوعات الرئيسة . 

ب - آو فهرس تفصيلي ۰ تذکر فیه عناوین الموضوعات السرئيسة 
والموضوعات الفرعية 

وقد یکون هذا مع شيء من الشرح . 

۲ - ( المراجعة الاخیرة) : 

وبعد هذا کله یقوم الباحث بمراجعة ما کتبه من اوله لی آخره لیصحح ما 
قد أخطأ فیه من تدوین الکلمة آو تشکیلها . وما الی هذا . لیخرج البحث 
سليماً ونظيفاً في شکله النهائي وصورته الاخیرة 

والحمد لله رب العالمين - 


المراجع 


١۔‏ القرآن الکریم ۔ 

۲ - الاراضي : مجموعة دراسات وبحوث فقهية إسلامية » محمد إسحاق 
الفیاض ‏ ( النجف الاشرف : مظیعةالاداب ۱۹۸۱ ) ۰ 

۴ أساس البلاغة . محمود بن بممر الزمخشري . تحقیق عبد الرحیم محمود 
( بیروت : دار المعرفة ۱۳۹۹ھ ۱۹۷۹م) ٠‏ 

44 الاستبصار فیما اختلف من الاخبار » محمد بن الحسن الطوسي ء تحفيق 
حسن الخرسان ( بيروت : دار الأضواء ١401‏ ه ‏ 19806 م ) ط٣٠‏ 

۵ - الاسلام یتحدی » وحید الدین خان » ط 5 . 

1- اصول البحث العلمي ومناهجه » احمد بدر ( القاهرة : دار المعارف 
۹ م) ط ۵ . 

۷- الاصول العامة للفقه المقارن : مدخل الی دراسة الفقه المقارن ‏ محمد 
اتقي الحكيم ( بيروت : دار الأندلس 15198 م ) ط ۲ . 

۸۔ اصول الفقه ء محمد رضا المظفر ( القطیف : مکتبة الزواد -) . 

۹۔ إعراب القرآن » أحمد بن محمد النحاس » تحقيق زهير غازي زاهد 
( بغداد : مطبعة العاني ۱۳۹۷ ه- 1۹۷۷ م) . 


r‏ سو سس ےت فراعت 


١‏ - الأعلام قاموس تراجم لأشهر الرجال والنساء من العرب والمستعربين 
والمستشرقين » خير الدين الزركلي ( بيروت : دار العلم للملايين 
۹ء)) ط٤‏ ۔ 

- الإنسان ذلك المجهول . ألكسس كاريل . تعريب شفيق أسعد فريد » 
ط۳ 

» الإنصاف في مسائل الخلاف بين النحويين البصريين والكوفيين‎ - ١ 
. عبد الرحمن بن محمد الأنباري ( - : دار الجيل ۱۹۸۲ م)‎ 

رات أيسر الوسائل في كتابة البحوث والرسائل » عمر بن غرامه العمروي 
( الریاض : دار عالم الکتب ۱۸۰۸ ه- 6۱۹۸۸) ط ۲ . 

شمر. جمع عبد الهاذی ال . مخطوطة خاصة . 

٠١‏ البحث الاديي : طبیعته :تاه : اصوله . مصادره . شوقي ضیف 
( القاھرۃ : دار المعار "185م ط۷ 

١‏ - البحث العلمي الحديث » أحمد جمال الدين ظاهر ومحمد أحمد زبادة 

دار الشروق 17949 ه ‏ 1914 م ) ط ١‏ . 








(جدة : 
۷ - البحث العلمي : مفهومه . أدواته . أساليبه . ذوقان عبيدات 
وعبد الرحمن عدس وكايد عبد الح ( عمَان : دار الفكر 19484 م ) 





. ٤طا‎ 

۸- البحث العلمي : مناهجه وتقنیاته . محمد زيان عمر ( - : مطبعة خالد 
حسن الطرابيشي -) . 

۹- بلاغة الإمام علي » أحمد محمد الحوفي ( القاهرة : دار نهضة مصر 
۹W‏ م( . 


: تاج العروس من جواهر القاموس » محمد مرتضى الزبيدي ( القاهرة‎ - ٠١ 
. » ه ) « مصورة‎ ١05 المطبعة الخيرية‎ 
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تاريخ الأدب العربي » أحمد حسن الزيات ( بيروت : دار الثقافة - ) 
ط. 

التحرير الطاووسي : المستخرج من كتاب حل الإشكال في معرفة 
الرجال للسيد أحمد بن طاووس الحسيني » حسن بن زين الدين 
العاملي » تحقيق محمد حسن ترحيني ( بيروت : مؤسسة الأعلمي 
۸ھ۔۱۹۸۸م) ط۱ 

تحقيق التراث » عبد الهادي الفضلي ( جدة : مكتبة العلم ٥٢٥٤١‏ ھ۔ 
۲ م )طا . 

التربية الدينية : دراسة منهجية لأصول العقيدة الإسلامية » عبد الهادي 
الفضلي ( الکویت : مکتبة الالفین نت 

التعريفات » علي بن محمد الشریف الجرجاني ( بیروت : مکتبة لبنان 
۳۶۸ 

تفسير البحر المحيط . أبو حيان الاندلسي ( الرياض : مكتبة النصر 
الحديثة ‏ ) « مصورة » . 

التوحيد » محمد بن علي الصدوق . تحقيق هاشم الحسيني الطهراني 
( بيروت : دار المعرفة ) . 

التيسير في القراءات السبع . عثمان بن سعيد الداين ٠‏ تحقيق أوتويرتزل 
( استانبول : مطبعة الدولة ۱۹۳۲۰ م) . 





جواهر الکلام في شرح شرائع الاسلام ؛ محمد حسن النجفي ۰ تحقیق 
عباس القوچاني ‏ بیروت : دار |حیاء التراث العربي 2۱۹۸۱ ) ط ۷ ۰ 
الحدائق الناضرة في أحکام العترة الطاهرة . یوسف البحراني ۰ تحقیق 
محمد تقي الأيرواني ( بیروت : دار الاضواء ۱۸۰۵ ه- 2۱۹۸0 
ط ۲ 

خزانة الادب ولب لباب لسان العرب » عبد القادر بن عمر البضدادي 
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(بیروت : دار صادر - ) مصورة عن ط ۱ . 

الخصااص ۰ عثمان بن جني . تحقیق محمد علي النجار ( ببروت : 
دار الکتاب العربي - ) مصورة عن ط دار الکتب المصرية . 

خلاصة المنطق : موجز واف لاهم موضوعات علم المنسطق : 
المصطلحات . التسریف . الاستدلال . مشاهج البحث العلمي , 
عبد الهادي الفضلي ( النجف الاشرف مطبعة الاداب ۱۳۸۵ ه 
۶ )ط ۱ 

دروس في علم الاصول » محمد باقر الصدر «بیروت : دار الکتاب 
اللبناني والقاهرة : دار الکتاب المصري ۱۹۷۸ 2 ) ط ۱ . 

دروس في فقه الامامية . عبد الْهاني/إلفضلي . مخطوطة المؤلف . 
دیوان الادب : أول معجم عيربي-صرئْب بحسب الأبنية » إسحاق بن 
إبراهيم الفارابي , تحَعيىَ أحميد مختار عيبر ( القاهرة : الهيئة العامة 
لشؤون المطابع الأميرية 1794 ه 19074 م) . 

الذريعة إلى تصانيف الشيعة . آقا بزرك الطهراني ( بيروت : دار 
الاضواء ۱۸۰۳ ه- ۱۹۸۳ م ) ط ۳ . 

الروض النضیر شرح مجموع الفقه الکبیر ؛ الحسین بن احمد السياغي 
الطاتف : مکتبة المزید ۱۳۸۸ ه- ۱۹7۸ م) ط ۲ 

سین وجیم عن مناهج البحث العلمي , طلعت همام (عمّان : دار 
عمار ۱۸۰4 ه- ۱۹۸4 م) ط ۱ . 

شرح شذور الذهب في معرفة كلام العرب » ابن هشام الأنصاري 
( القاهرة : دار الأنصار ۱۳۹۸ ھ۔ ۱۹۷۸ع) ط ١۱ء‏ 

شرح عقائد الصدوق أو تصحيح الإعتقادء محمد بن النعمان المفید ء 
تعلیق هبة الدين الشهرستاني ( تبريز : مطبعة الرضائي ٠۴۷١‏ ه) 
ط۲ 
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شمس العلوم ودواء کلام العرب من الکلوم » نشوان بن سعید الحميري 
(بیروت : عالم الکتب-) . 

الصحاح : تاج اللفة وصحاح العريية . (سماعیل پن حماد الجوهري + 
تحقیق احمد عبد الففور عطار (ییروت : دار العلم للملایین 
٤ھ۔۔١۱۹۸ء)‏ ط ۳ 

الصحاح في اللغة والعلوم : معجم وسيط » ندیم مرعشلي وأسامة 
مرعشلي ( پیروت : دار الحضارة العربية 2۱۹۷۵ ) ط ۱ 

صحیح الكافي » محمد الباقر البهبودي ( بيروت : الدار الإسلامية 
۰۱ هه ۱۹۸۱ع) ط ۱ 

عقيدتناء عبد الله نعمة (ایتروتت #زسسة عز الدین ۱8۰۳ ه- 
۳)) ط۲ 


العين » الخليل بن حك ترَاععدی۔:حقیق مهدي المخزومي 
وإبراهيم السامراثي ( بيروت : مؤسسة الاعلمي ١408‏ ه- ۱۹۸۸ م) 
ط۱ 

فقه الإمام جعفر الصادق : عرض واستدلال ‏ محمد جواد مغنية 
( بيروت : دار التيار الجديد ودار الجواد 4 ١4*‏ ه ‏ 19484 م ) ط ٥‏ 
الفكر : طبيعته وتطوره . نوري جعفر ( بيروت : مطبعة دار الكتب 
۰ هه - ۱۹۷۰ م) ط ۱ . 

الفکر المارکسي : دراسة تحليلية نقدية » صفوت حامد مبارك 
القاهرة : ءالم الکتب ۱۰۰ ه- ۱۹۸۰ م) ط ۱ - 

فلسفتنا : دراسة موضوعية في معترك الصراع الفكري القائم بین 
مختلف التبارات الفلسفية وخاصة الفلسفة الاسلامية والمادية 
الديالكتيكية ( الماركسية ) » محمد باقر الصدر ( بیروت : دار التعمارف 
۲ ھہ۔۱۹۸۲ء) ط۱۴ ۔ 


5 
er 


4 


50 


۔٦‎ 


۷۔ 


۹۔ 


۰ 


۹ھ 


251 


۳ 


۔٤‎ 


الفھرست : ابن الندیم ( بیروت : دار المعرفة -) . 
القاموس المحیط . محمد بن یعقوب الفيروزآبادي ز القا 
مصطفی البايي الحلبي ۱۳۷۱ ه- ۱۹۵۲ م) . 


قاموس الیاس العصري : عربي - انجليزي ( القاهرة : المؤسسة 
العصرية للطباعة ۱۹۷۶ ۸ ) ط ۱۰ - 





قواعد الفقیه » محمد تقي الفقبه ( بیروت : دار الاضواء ۱8۰۷ ه- 
۷ م) ط ۲ . 

القواعد الفقهية . میرزا حسن الموسوي البجنوردي ‏ تصوير خاص ٠‏ . 
کتابة البحث العلمي ومصایزآلتیراسات الاسلامية : عبد الوهاب 
|براهیم ابو سلیمان ( جدوا: #ارز اوق ۱6۰۰ ه - 0۱۹۸۰) ط ۱ . 
کشف الظنون عن اسامي الکتب والفتون ‏ مصطفى بن عبد الله حاجي 
خليفة ( بیروت : دار الفگز ۱۹/۸۳۵7۲8۲۲ ) . 

کیف تکتب بحأً او رسالة : دراسة متهجية لكتابة البحوث واعداد 
رسائل الماجستیر والدکتوراه » احمد شلبي ( القاهرة : مطابع سجل 
العرب ۱۹۸۳ ۸ ) ط ۱5 . 

لسان العرب » محمد بن مکرم بن منظور ( بیروت : دار صادر -) . 
المجازات النبوية . الشریف الرضي » تحقيق طه محمد الزيني 
( القاهرة : موسسة الحليي وشرکاه ۱۳۸۷ ه- ۱۹۲۷ ) . 

مجاز القرآن » أبو عبيدة معمر بن المثنى » تحقيق محمد فؤاد سزكين 
( بیروت : مؤسسة الرسالة ۱٤۰۱‏ ه- ۱۹۸۱ م ) ط۲ . 


مجمع البحرين » فخر الدين الطريحي » تحقيق أحمد الحسيني 
( بيروت . مؤسسة الوفاء ۱٤۰۳‏ ه- ۱۹۸۳ م ) ط۲ . 


مجمع البيان في تفسير القرآن » القضل بن الحسن الطبرسي ( بيروت : 
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دار مکتية الحیاة-) . 


مجمل اللفة . احمد بن فارس » تحقیق زهیر عبد المحسن سلطان 
(بیروت : موسسة الرسالة ۱6۰4 ه- ۱۹۸4 م) ط 3١‏ . 

محيط المحيط : قاموس مطول للغة العربية . بطرس البستاتي 
( بيروت : مكتبة لبنان /ا1910 م ) 

مذكرة المنطق » عبد الهادي الفضلي » مخطوطة المؤلف . 

مستمسك العروة الوثقى . محسن الطباطبائي الحكيم ( النجف : مطبعة 
التجف ۱۳۷۹ ه- ۱۹۵۷ م ) ط ۲ 

مشکل [عراب القرآن » مكي ن أبي طالب حموش ٠‏ تحقیق حاتم 
الضامن ( بغداد : وزارة الاعتلژم/۱۹۷۹م ) وتحفیق یاسین محمد 
السواس ( دمشق : مجمع اللغة العريية 190/8 م ) . 

مستدرك الوسائل , میرح النوزي.(طهران : المکتبة الاسلامية 
والنجف : المكتبة العلمية ۱۳۸۲ ) 

المصباح المنير في غريب الشرح الكبير للرافعي » أحمد بن محمد 
القيومي ( بيروت : دار الكتب العلمية ١7448‏ ه ‏ 1978 م ) مصورة 
عن طبعة المطبعة الكبرى الأميرية ١714‏ ه1983 م) . 

معارف القرآن ء محمد تقي المصباح . تعريب محمد عبد المنعم 
الخاقاني ( بیروت : الدار الاسلامية ۱۸۰۸ ه- ۶۱۹۸۸ ) ط ۲ 

معاني القرآن »اعرابه . ابراهیم بن السري الزجاج » تحقيق عبد الجليل 
عبده شلبي ( بيروت : عالم الکتب ۱۸۰۸ ه-- 2۱۹۸۸ ) ط ۱ ۰ 
المعجم الاديي . جبور عبد الشور ( یروت : دار العلم للمسلایین 
۹ م) ط ۱ . 

معجم الفاظ القرآن الکریم . مجمع اللفة العربية ( القاهرة : دار 
الشروق -) . 


TYA‏ . أصول البحث 


٦۷۔‏ معجم الألفاظ والأعلام القرآنية » محمد إسماعيل إبراهيم ( القاهرة : 
دار الفکر العريي -) . 

۷- المعجم الذهيي ( فرهنك طلائي ) : فارسي - عربي » محمد التونجي 
( بیروت : دار العلم للملایین ۱۹1۹ م ) ط ۱ . 

۷۸- معجم الفلاسفة . جورج طرابيشي ( بيروت : دار الطليعة 1۹۸۷ م ) 
ا 


۹۔ المعجم الفلسفي . مجمع اللغة العربية ( القاهرة : الهيئة العامة أشؤوا: 
المطابع الأامیریة ۹ ه- ۱۹۷۹ م) . 

» المعجم الفلسفي بالألفاظ العيربية والفرنسية والإنكليزية واللاتينية‎ -8١ 
جمیل صلیا ( بی روت :داز زالكتاب اللبناني ومكتبة المدرسة‎ 
۸۲ء‎ 

۱- المعجم الکبیر : اوق مچیم اللغة العربية ( القاهرة : 
الهيئة المصرية العامة للكتاب 1441م ) 


۲۔ (معجم ) لاروس : المعجم العربي الحدیث ہ خليل الجر ( پاريس : 
مكتبة لاروس 1977 م ) . 








۳- معجم مصطلحات الادب : انكليزي . فرنسي . عربي » مجدي وهبه 
( بيروت : مكتبة لبنان ۱۹۷ م) . 

4 معجم المصطلحات العربية في اللغة والأدب . مجدي وهيه وكامل 
المهندس ( بيروت مكتبة لبنان 191/4 م ) . 

۸١‏ - المعجم المفهرس لألفاظ القرآن الكريم » محمد فؤاد عبد الباقي 
( القاهرة : دار ومطابع الشعب-) . 


7 - المعجم المفهرس لالفاظ نهج البلاغة : کاظم محمدي » ومحمد دشتي 
(بیروت : دار الاضواء ۱6۰5 ه- ۱۹۸۲ م) . 





الراجع وا RAA‏ ۱۲۷۹ 


۷- المعجم الوسیط . مجمع اللغة العربية ‏ القاهرة : 
۲ هه ۱۹۷۲ م ) ط ۲ . 





مطابع دار المعارف 


48 - المغرّب في ترتيب المعرّب , ناصر بن عبد السيد المطرزي ( بیروت : 
دار الكتاب العربي -) . 

-٩‏ مغني اللبیب عن کتب الاعاریب ۰ ابن هشام الأنصاري » تحقیق مازن 
المبارك ومحمد علي حمد اللہ ( بیروت : دار الفکر ۱۹۷۹ع) ط ٥‏ ۔ 

۰- المقردات في غریب القرآن » الراغب الاصفهاني . تحقيق محمد سيد 
کيلاني ۰ ( بیرود ار المعرفة -) . 

۱- المفصل في الالفاظ الفارسية المعربة في الشعر الجاهلي والقرآن 
الکریم والحدیث النبوي,والشج الاموي » صلاح الدین المنجد 
ر انتشارات بنیاد فرهنك لیژان ۱۳۹۸ /ه- ۱۹۷۸ ) ط ۱ - 





۲- معجم مقاییس اللغة ۶ اما بن فیارس_ب/ تحقیق عبد السلام محمد 
هارون (قم : دار الکتب العلمية -) . 

۳ مناهج البحث العلمي . عبد الرحمن بدوي ( الکویت : وکسالة 
المطبوعات ۱۹۷۷ ۶ ) ط ۴ 

٤۔‏ مناہج البحث في الشاریخ ء محمد تقي الحکیم ( الکویت : مکتبة 
المنهل ۱۳۹۸ ه- ۶۱۹۷۸ ) ط ۱ . 

۰۵- مناهج البحث في اللغة » تمام حسان « الدار البيضاء : دار الثقافة 
۷۶ م) ط ۲ . 

المنجد في الأعلام . عبد الله العلائلي ورفاقه ( بیسروہ 
المشرق -) ط ٩‏ . 

۷۔ المنطق . محمد رضا المظفر ( بغداد : مطبعة الزهراء ۱۳۷۷ ه - 
۷ م) ط ۲ . 





: دار 


ات ۳ 3 ۰ أصول البحث 

۸ - منهج البحث الآدبي ٠‏ علي جواد الطاهر ( بيروت : المؤسسة العربية 
للدراسات والنشر ۱۹۷۹ع) ط٣‏ ۔ 

۹۔ منھج البحث في الأدب واللغة ء لانسون وماييه . ترجمة محمد مندور 
( بيروت : دار العلم للملايين 1985 م ) ۲ . 

٠‏ - مهذب الأحكام في بيان الحلال والحرام » عبد الاعلى الموسوي 
السبزواري ( النجف الاشرف : مطبعة الاداب -) . 

۱ - المورد : قاموس انكليزي - عريي + منیر البعليكي ( بیروت : دار 
العلم للملایین ۱۹۷۲ م) ط ۱۰ . 

۲ - الموسوعة العربية المیسرة , براهیم مدکور ورفاقه ( القاهرة : دار 
الشعب ومؤسسة فرانکلین') ایھورۃ عن طبعة ۸0ء 

۳۔ مناهج البحث . غازي سين طنايلة ( الإسكندرية : مؤسسة شباب 
الجامعة 4 ١1١‏ ها تع مرم 

١4‏ - موسوعة الفلسفة . عبد الرحمن بدوي ( بيروت : المؤسسة العربية 
للدراسات والنشر 1484 م ) ط ١‏ 

۵ - موسوعة المورد : دائرة معارف انكليزية عربية مصورة . منير البعلبكي 
( بيروت : دار العلم للملايين ١198م‏ ) ط ۱ . 

- نشأة الفكر الفلسفي في الإسلام . علي سامي النشار ( القاهرة : دار 
المعارف ۱۹۷۷ م ) ط ۷ 

۷ - النهاية في غريب الحديث والأشر . ابن الأثير » تحقيق طاهر احمد 
الزاوي ومحمود محمد الطناحي ( بیروت : المكتبة العلمية -) . 

۸ - نهج البلاغة ( المختار من كلام الإمام أمير المؤمنين (ع ) ) ٠‏ جمع 
الشریف الرضي ؛ شرح محمد عبده . تحقيق محمد أحمد عاشور 
ومحمد إبراهيم البنا ( القاهرة : دار ومطابع الشعب ‏ ) . 


المراجع ۸۱ 


۹ - نهج الهدی في التعلیق علی العروة الوثقی . محمد نقي البروجردي 
( النجف الاشرف : مطبعة التعمان ۱۳۹۰ هب 191/1 م) 

۰ - وسائل الشيعة الی تحصیل مسائل الشریعة : محمد بن الحسن الحر 
العاملي ۰ تحقیق عبد اثرحیم الرباني الشيرازي ( بیروت : دار حیاء 
التراث العربي ۱8۰۳ هد - ۱۹۸۳ ۸ ) ط ۵ 








الفھرس 














o 
التمهيد وو لا‎ 
۹ تعریف أصول البحث‎ 
4 الاصول‎ 
۷۷ .. ہے وو ہی یل‎ 
تاريخ أصول البحث ا#جاخضحصسيوكل: ۰۰۰۰۰۰۰۰ و‎ 
1 مرحلة الأسطورة : 5 جو کاو‎ 
Wetec VONT RK ek مرحلة الفلسفة‎ 
WORSEN EOS مرحلة العلم ۔‎ 
۳ ار نوم چم مد‎ 
1 ١ 7237 مدخل إلى المنهج .. . 1 هه‎ 
) المعرفة‎ ( 
۳۷ تعريف المعرفة . ا‎ 
مصادر المعرفة 0000000000 و‎ 








AE 





الهيكل العام لعلم أصول الفقه 


قاعدة الظهور 

قاعدة تعارض الخبرين 
قاعدة الاستصحاب 
النتا: 














...۰.۰ اصول البحت 



















































أرض الاح Mo.‏ 
نموذج تطبیق القواعد النحوية .. . 14 
نموذج تطبيق القواعد البلاغية 38 .3۴۴ 
بق القواعد الدلالية ‏ . 1۳ 

تطبیق القواعد الاصولية . .., ۱۳۳۰ 

بق القواعد الفقهية , Wt‏ 

نموذج تعبیق القواعد الرجالية ۱۳ 
نموذج تطبیق القرائن التاريخية ۸ 
نموذج تطبيق القرائن التمسيري ۱ 
خطوات المنهج الفقهي OUTER‏ 
مادة البحث الفقهي ...۰ ۱۰ 
خطوات منهج البحث الفقهي . 4 ۱ 
مراجع البحث الفقهي ta‏ 
مراجع الصرف . . A...‏ 
مراجع النحو ... ۰ 314 
مراجع البلاغة .... ۰« ۱۱ 
المعاجم اللغوية العربية E‏ 
مراجع المنطق .. 1 
مراجع أصول الفقه ۔ 101 
مراجع القواعد الفقهية .1 
مراجع التفسير لم1 


A1‏ متا ا ا أصول البحث 
مراجع تحقيق التراث .. . یر اماق عع E‏ 
مراجع الفقه الإمامي E‏ ویر 3881 
فهارس کتب الشيعة . . .. ...۰۰ AF herk i‏ 


مراجع فقه المذاهب الإسلامية غير الإمامية : 

مراجع الفقه المقارن 

المعاجم الفقهية ٠.‏ مب 
أنواع البحث ..... 

البحث النظري 


MAY .. 




















الرمکہ الشل کی تو و موی و 1۹۲۴ 
7 واد O ERE‏ 
البحث الميداني . . AE SST ES‏ 
البحث المعياري ...| ج 2 ف تدوعت ۱۱8۴ 
البحث الوصفي 1۹۳ 
مجالات البحث ........ as‏ ہے ۱۹۵ 
الدراسة 7 وی 
14۸ 

1۹۸ 

1۹۸ 

تمه همه هد و و مس ادام ع ۱۹۹ 

۹۹ 

144 

۷.۰ 

A 

r 

۳4 

الأسلوب الخطابي E‏ 





الفورس ۔ 



































الأسلوب الأدبي . ۰۸۶ 
الاسلوب العلمي . . 1 
نموذج للإسلوب العلمي 
بحث المصالح المرسلة DOL AVA SR Ee‏ 
تحدیدھا ا ا ا e‏ 
اكع ريا علق مد ۰ ملفا 
الضروري . ۰« ۱۷ 
الحاجي . Was‏ 
التحسيني . * ۲۸ 
الإختلاف في حجيتها . ۲١۸‏ 
ادلة الحجية من العقل ۳۲۰ 
الاستدلال بسيرة الصحابة ۳۳۳ 
الاستدلال بحدیث لا ضور 7 1۳ 
غلو الطوفي في المصالح ال ۳۳ 
تفاة الاستصلاح وأدلتهم ۰ ۳۳۳ 
تلخيص وتعقيب WEA sine sas‏ 
صفات الباحث . . rv‏ 
الموهبة . ۲۹ 




















توفر المدة الكافية للبحث 


أهمية البحث .. 
فائدة البحث 


التجديد في البحث 


توفر مصادر البحث 
مقدمات البحث 


تعيين موضوع البحث 


وضع قائمة بعناوین مصادر الموضوع 


قراءة المصادر 
تصنیف المصادر 
وضع خطة البحث 
تعيين منهج البحث 
طريقة أداء البحث 
المحاضرة . 
الکتابق . . . 
طريقة اعداد البحث 
جمع مادة البحث 
صیاغة البحث 
المراجم . 








لقا 
۲۱ 
r‏ 
1 
۲٣۷‏ 
۳۷۱ 


